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मित्रो ! 

अपना जीवन जब सग्राप्ति की तरफ़ आ पहुंचा तो देश की हृत् 
योग्न-शक्ति फो सम्मोधित क्र इपे याजा पथ का निर्देश करने के 
निमित्त मेरा आह्वान छुआ | जिस राय अपने भीतर कर्मशक्ति 
ग्राथ! समाप्त हो लली, उद्यम क्लान्त हो गया, ग्रेरणाएँ ज्ञीण हो 
चुकी, तभी तरुणों की अगशितत जीवन-पारा के दिगू-गिर्णंय का 
भार मु जैसे एक बुद्ध के ऊपर आ पड़ा । इत आह्ान पते हृदय में 
केवल पेदना का संचार हो।त। ९ । स्परणु होगा है, फिती दिप मेरे 
पास भी से सभी थे--योवन, शक्ति, स्पास्थ्य, सबके ही क्राम्मों में 
अपने आपकी मिला देने का आनन्द बध-- इस युपक्ष-संष् के 
प्रत्येक लड़ने की ही तरह-नीन्तु यह गो बहुत दिनों की पुरानी 
बात है। उत्त दिन जीपस-ान्थ के जिम अध्यायों को उदासीवता 
और अपहैलना से में नहीं पढ़ा, इस प्रत्यासव परीक्षा के चाल में 
उप्तकी निष्फणता की सान्तमा, आग किसी तरफ डक निहोप करने 
ते भी मुझे दिलाई नहीं एढ़ती | में जागता हैं, इस तहण-संब को 
जोरदार शब्दों में बहने योर कीई भी संशय मेरे पारा अब भही 
है। उनको परथ-निर्देश करने का गुहार दायित्व वहन करना मुझे 
शोभा नहीं देता । यह कल्पना थी भे मंहीँ करता । में केपछ थोड़ी 


[  ) 

सी बहुपरिचित पुरानी बातों क। तृमलोगों को स्मरण करा देने के 
लिए यहाँ उपस्थित हुआ हूँ । 

मेरा पेशा साहित्य है। यह उल्लेख करना भी यहाँ आवश्यक 
है कि, राजनीति-चर्चा सम्मवतः मेरे लिए अनधिकार चर्का ही 
मानी जायगी । और भी एक बात पहले ही बता देने की जरूरत 
है, वह है मेरी रचनाओं के पम्बन्ध में। जो लोग मेरी एस्तकों 
पे परिचित हैं, वे जानते हैं कि मैंने कभी, किसी भी बहाने 
अपना व्यक्तिगत विचार बलपूर्वक कहाँ भी हूँस देने की चेश्टा नहीं 
की। चाहे पारिवारिक, चाहे सामाजिक, अथवा व्यक्ति पिशेष की 
जीवन-समस्या हो, अत्येक में में केवल बेदना का विपरण, दुख मुल्क 
कहानी, अविचारों की मर्मानतक जाला का शविह्ाप, जमिन्ञता के 
पन्ने के ऊपर पन्‍ने को, कल्पना की कलम के द्वारा लिपिबद्ध करता 
चला गया हँ--यहीं मेरी साहित्य-रचना की सीमा रेखा है। अपनी 
जानकारी में मेंने अपने को कहीं भी हम सीमा को अतिकेसण करने 
नहीं दिया। इसी कारण मेरा रचनाओं में समस्या है, समाधान नहीं 
प्रश्न है, उसका उत्तर हूँह़ने स्रे नहीं मलता; क्योंकि, मेरा चिरकाल 
से यही विधास है कि, समाधान का दायिल कार्य करने वाले पर है, 
साहित्यिक पर नहीं। कहाँ कोन भ्रच्छा है, कौन बुरा है, पतंमान 
काल में फोन परिव्तत उपयोगी हे, और किसकी आवश्यकता आज 
भी नहीं है, इस विवेचना का भार संरकारकों के ऊपर रखकर ही 
मेंने निथ्ििन मन से विदाई ले ली है। आज की इस रचना की 
थोड़ी ती पंक्तियों में भी मेंने अन्यथा नहीं की है | यहाँ भी पही 
समस्या है, उत्तका समाधान नहीं। क्योंद्ति समाधान का भार बंगाल 
के तत्तणु-संघ पर है--मुक जैसे वद्ध पर नहीं | 

एक ओर विषय हे जिश्चका सष्टीकिरण पवप्रथम हो जाना 
अपेक्षणीय हैं। यह तरुए-सह्ष राष्ट्रीय सत्रा के हाथ अंशतः 
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संल है, इस सत्य को छिपा रखने से कोई लाभ नहीं। यह 
उसका कतंव्य है। तो भी दो चार दिनों के बाद ही इस शहर 
में बल्नदेश के राष्ट्रीय तम्मेलच का काये आरम्ध हो जायगा। 
श्वलिए दोनों संस्थाओं का उद्देश्य जब बहुत अंशों में एक है, 
तब प्रथकू रूप से तरुण स्ञ की आवश्यकता ही क्या थी? क्रोई 
कोई कहते हैं कि इसकी शवश्यकता इसलिए है क्रि तरुण तह 
में बहुत ते छात्र हें और छात्रों के अतिरिक्त ऐसे भी बहुत से 
लोग हूँ जो प्रकट रूप पते राष्ट्रीय आन्दोलन में भाग नहीं ले 
सकी । बहुत प्रकार के विष्न हैं और बहुत प्रकार के निषेष भी 
हैं, उनसे बचने के लिए आवरण की आवश्यकता है। किन्तु 
आवरण के द्वारा--कौशल और छल्न के भरोस्ते, क्रिप्ती दिन 
वास्तविक पित्नि प्राप्त नहीं होती । काम भी करना चाहिये, और 
ऊपर के लोगों की जाँखों में घूल भी डालनी चाहिये-ये दी 
प्रकार की इच्छाएँ एक साथ ही पूरी नहीं हो सकतीं। इस कारण 
युबक-सड को स्पष्ट रूप से अपना गकृृत उद्देश्य देश के सामने 
व्यक्त कर देना हीगा। उरते रहने से काम न चलैगा। किन्तु 
जो शोग यह नहीं कर सकते, उनसे यह काम भरी न होगा॑"यहू 
भी गिष्फल हो जायगा। किन्तु असल में यह बात नहीं है। 
इन दोनों संस्थाओं के बाहरी चेहरे में शायद बहुत समता है। 
किन्तु भीतरी तौर से देखने से मालूम ही जायगा कि दीलों में 
प्रमेद भी असीम है। कांग्रेस बहुत दिनों की पुरानी सरथा है, 
मेरी ही तरह यह भी वृद्ध हो चुकी हे। किन्तु यह दुषक-सह् 
अभी कु ही दियों का है--उसकी शिराञों का रक्त अगी 
ग़रम है, विर्मठ है। कांमेतत देश के मस्तिक-शक्तिधारी, केनूंत 
के जानकार और राजनीति विशारद जनों का आश्रय-कैक हें, 
किन्तु युवक-सह्ष कपल प्रायों के ऐकान्िक वेग और आपह 
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पे निर्मित है। इनमें से एक का संश्ञालन कूटनीति मूलक बुद्धि 
करती है, किन्तु दूसरे को नियोजित करता है जोवन का स्वाभाविक 
घर्म |--इसीलिए विविध उत्तेजनाओं के बाद जब मद्रास में देश 
की सर्वाज्ञीन स्वाधीनता का प्रस्ताव पास हुआ, तो वह बात 
आधिक दिनों तक टिकी न रह सकी। एक वर्ष का भी समय 
नहीं बीता कि कलकत्ते की कांग्रेत में वह मत रह कर दिया गया । 
स्वाधीवता के बदले लोगों ने [0077रंचांए0 5(05 की माँग 
रक्‍्खी। किन्तु देश के युवक दल ने उस निधरिण पर ध्यान नहीं 
दिया। दोनों संस्थाओं ये अन्तर यही है। पृरातन के विधि-निषेधों 
के विप्तजाल ते उध्का प्राण हॉफ़ने लगता है, युवक-समिति के 
जन्म-इतिहास का हेतु यही है। न कैक्‍्ल भारतवर्ष में ही, बल्कि 
संसार के जिस तरफ ही चजर॒ उठाकर देखें तो उस्ती तरफ मानों 
इसके नव अभ्युदय की रक्त-राग-रेखा दिखाई पढ़ती है। फेपल 
राजनीति के दोत्र में ही नहीं, बल्कि प्माजनीतिं, अभेनीति 
आदि सब श्रकार की नीतिया के सम्बन्ध में ही तरुण शर्ते ने 
मानों नव चेतना आस कर ली है। उनके अतिरिक्त श्रीर किसी 
के द्वारा किसी अकार भी जगत की वर्तमान हुं समस्या की 
सीमांता न होंगी, इस सत्य का अनुभव इन लोगों ने अत्थिस्ष 
रूप से कर लिया है। यह बहुत बड़ी आशा की वात है। पुरातन 
पंथी लोग उनको जब तब तिरस्कार कर% कहते हैं---तुम लोग 
अग्री फितने दिन के ही ही! तुम लोगों की पिन्नता ही श्रमी 
कितनी है ? 

युवक समाज भी इस अभियोग का उत्तर देने से मुँह नहीं 
मोड़ता | किन्तु सेरा विचार यह है कि, तरह-तरह के तकनवितकों 
के बीच लोग स्पष्ट रूप से यह बात क्‍यों नहीं कह देते कि, पुरातन 
की अभिन्नता के विरुद ही उनकी सबते बढ़ी लड़ाई है! बहुत 
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यह्न के साथ जो प्रभिशता विशेष उप से उन्होंने उप्ा्ित की है, 
उत्त अभिऋ्नता के ज्ञान को हों पूर्ण रूप से जायुत करके वे जगत! 
को मुक्ति दिलाना भाहतें हैं। (िन्‍्तर यह एक ऐसा विषय है /जिश्नक्े 
सम्बख में विधार करते समय तुंग लोग युझे कहीं गलत ने सम 
बैठना | हमारी यह प्ांगेिस एक राष्ट्रीय संस्था है। बर्तुतः हमारे 
देश में एक मात्र यही एक एपी संस्था है-॑य्तने विदेशियों के 
राजशाप्तन के अविषारों श्रोर श्रगापारों को मुँह बन्द करके स्वीकार 
नहीं किया है। उसके द्वारा बहुत दियों से चलाये गये बाद' प्रतिवादों 
ओर अनुयोग-अभियायों का साॉमाजित कोलाहल राजशक्ति के 
वाधर क्यों से अवैश भह्ठी फ! सका, यह भी सच है, फ्रिन्तु उन 
परिस्थितियों में शसके भरतिरिक्त दूधरा और फ्या प्पाय ही था? 
इसी प्रकार दिच बीतते या रहे मे। अकस्मात एक दिये महात्मा जी 
का साविबय बाग आन्दोलन प्रात। हो गधा भर एसभी शिक्षा 
उनकी सादी-चरले भी होरी 4 बेँधी रही । सराज की तारील ३! 
दिवम्बर निर्धारित हुई | उत्ी पक्त गेल जाने का भी दि आ गया 
ओर आत्म-तथाग की बाढ़ ॥| भा गयी। बल़ाल के बाहर ऐे एक? 
हुयी । फिर भी जितने बरसे, जितनी खादी उन दिययों बलाज्न गें 
तैयार हुई, जितने लोभ बज़ाल के कारायार में गये, जितने लक्षकों 
ने जीपन का सर्वस्ष बलिदान दिया, समग भार(वर्षे में उसकी 
समता कहाँ रही ! ऐसा क्‍यों हुआ! क्या श्तका कारण जानी 
हो ! इसका कारण गह ढै--बलाद के तड़के अपने देश को बितना 
प्यार करते हैं, शायद पश्ञाव के सिवा उसका एक सी भारत में 
कहीं हूँडने से भ मिलेगा | इततीजिए 'न्दे मातरस! बल की' बट 
इसी ब़देश में हुई । इसी पाल में पुएय कौ संग पैरो बन 
ने जे लिया | हपर २! दिस्पर की तिथि बीत पथी--ष्ाण 
नहीं जाथा। कहाँ किक्ती श्रववात थाँते गेंहौरी बीए मैं--रेक- 
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प्रात हुआ | महात्मा जी ने दर कर आन्दोलन स्थगित कर दिया। 
देश की समस्त आशा-तआररात्ताएँ आकाश कुछुम की तरह एक ही 
त्ञण में शून्य में विलीन हो गयी । किन्तु उन दिनों एक ऐसे व्यक्ति 
जीवित थे जिनका भय के साथ कोई परिचय नहीं था--वे थे 
देशबन्धु | वे उत्त समय जेल में थे। बल्लाल के बाहर-भीतर के सभी 
लोगों ने मिलकर उनकी समस्त चेष्टाओं को, उनके सभी आयोजनों 
को निष्फल कर दिया | कौन जाने, सम्भवतः मारत का भाग्य इतने 
दिनों में एक दूसरे ही मार्ग से प्रवाहित ही सकता था, किन्तु छोड़िये 
इस बात का | 

कुछ दरों तक सच्चाद्ा छाया रहा। फ़िर एक बार हलचल 
शुरू हो गयी है। उस बार जालियान वाला बाग था, इस बार 
आ गया है साइमन कमीशन, फ़र वही चरखा, वही खादी, वही 
बहिष्कार का शअहेतुक गर्जन, वही ताड़ी की दृकान पर घरना देने 
का प्रस्ताव, वही २१ दिसम्बर, और संवोपरि बन्नाल के बाहर के 
नेताओं के दल फिर बल्ञाल के कंधे पर सवार हो जूक हैं। में 
जानता हूँ इस बार भी वह रे? दिसम्बर ठीक उस्ती ग्रकार बीते 
जायगा, जैसे कि पहले बीत चुका है। केवल ज्ञीण आशा का 
कुछ प्रक्राश है बलज्ञाल की इस यीषन शक्ति के जागरण में | बज़ 
भज्ञ पेटल्ड फैक्ट ( 56060 ६80 ) एक दिन अनसेटल्ड 
( ए॥5००6 ) हो गया था--हसी बच्ढ देश में। उन ढिवों 
बाहर से कोई भी भार ढोने के लिए वहीं आया था। उस छआान्दोलन 
को चलाने का परामश देने के लिए बाहर से नेताओं को बुलाने की 
जरूरत नहीं पड़ी थी, बल्ाल का सारा दायित उन दिनों बंगाल 
के नेताओं के हाथ में था ! न्‍ 

प्रत्येक देश का स्माव, उत्तकी प्रवृत्ति, रीति-नीति, चाल- 
चलन विभिन्न प्रकार की होती है| इत्त विभिवता को केवल उत्तके 
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देश के लोग ही जानते हैं । इस जानकारी के ऊपर कितनी बड़ी 
सफलता निर्मर करती है, बहुत से लोग इस विषय में कुछ विचार 
ही नहीं करते | अन्त में यही अज्ञता जब एक दिन पिफलता के 
गढ़े में ले जाकर हमें फेक देती है तब देशवासियों के मत्ये दोष 
मढ़कर बाहर के लोग सान्त्ना ग्रात करते हैं। के सोचते हैं समस्त 
देश की कार्य तालिका के सर्वाश में एक हो जाने का ही नाम शायद 
एकता है। विभिन्न का्य-पद्धतियों ये भी यथार्थ ऐक्य निहित रह 
सकता है, यह सत्य कभी स्वीक्षत नहीं होता | इत्तीलिए गड़बड़ी 
उपस्थित होती है । इसीलिए देश के लोगों के ही हाथ में उसके 
अपने देश क कार्यों की धारा निरूपित होने की आवश्यक्षवा है। 
साइमन साहब के दल को भी ठीक यहां भूल हुईं थी। उनलोगों मे 
एक देश से आकर दूधर देश का 007आपणा तैयार करने 
की स्पर्धा प्रकट की था--आज बल्लाज की युवक समिति से मेरा 
हार्दिक अनुरोप है कि इस हम्पूर्णा विषय पर अ्रच्छी तरह 
विचार करे | 

गेरशा कक्तव्य नीरस है, बहुतों के कानों को शायद कर्क 
ब्रतीत होता ही | शब्दों के आडम्बरों की घंटा से, ववन-पिन्यात्त के 
कीशल से, उत्तेजना उत्पन्ष करने में में सर्वथा असमर्थ हैँ | किन्तु 
तुम लोग तो जानते हो, सीधी बात--सौवे तौर ते कहना ही मेरा 
स्वभाव है। किसी के विरुद्ध कुछ कठोर अभियोग करने से भी मेरा 
रुचि नहीं है। शप्ीलिए मेरी बातों में उतना स्वाद चहीं है-हसका 
झनुभव मैं स्वयं भी करता हूँ। किन्तु भाशा थही है हि राष्ट्रीय 
तस्मेहन आसच्र ग्राय है। नेता झोगों में से बहुत से आ यये हैं, 
जो लोग बाकी हैं, में भी आ ही जायँगे, अ्रव देर नहीं है| 

भाषण सुवकर तुगलोयों की भूख मिटेगा। अँयेजी राज के डेढ़ 
सो वर्षों का इतिहास उनकी करठस्थ है। अँग्रेजों, तुमने यह किया 
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यह किया-वह किया, यह नहीं क्रिया--वह नहीं किया--्यह 
नहीं फिया--अमुक को लाठी से पीटकर खून किया--अगुक 
को बिना विचारे नजरबन्द कर रक्‍्खा है, चाय बगान के अमभुक 
अपराधी साहब को तुमने निर्दोष छोड़ दिया है--इसलिए तुम्हारा 
राज्य शैतान का है। ऐसे ही अत्याचारों की घारावाहिक फिहरिश्त 
देकर जगत्‌ के सामने असन्दिर्ध रूप से प्रमाणित करना पड़ता 
है कि अंग्रेज शासन-प्रणाली बहुत ही ख़राब है और उसके 
जुल्म हमलोग अब नहीं सह सकते | इसलिए या तो आईन-कामून' 
बदल दिये जाँय अथवा इस हृकुमत के साथ हमलोग अब कोई 
वास्ता न रक्‍खें | इन सब की आवश्यकता नहीं है, यह में नहीं 
कहता, वरन्‌ में समझता हूँ इन बातों की श्रधिक से अधिक 
आवश्यकता है। किन्तु आवश्यकता जितनी ही क्यों न रहे--यही 
दोनों संस्थाओं के मनस्तत्व का गहरा व्यवधान है क्योंक्रि यह तो 
शैतान का राज्य है ही-इसे प्रमाणित करने का भार युवक-समिति 
पर नहीं है। उनसे एछने से वे यही उत्तर देंगे कि विदेशियों की 
शासन-प्रणाली जैसी होती है, यह भी वेसी ही है। कांग्रेस के सस्मि- 
लित घिक्कार से लजित होकर वे लोग भाषिष्य के भारतवर्ष में स्वराज 
की स्थापना करेंगे या नहीं, इसे वे ही लोग जानते हैं, कन्तु हमलोग 
इतना जानते हैं कि उसके साथ अब हमारा सम्बन्ध सम्मध्र चहीं 
है। देश की यौवन शक्ति किसी भी दिच खाधीनता के बदले पराधीत 
खग राज्य की प्रार्थना न करेगी | 

किन्तु नाम मात्र की स्वाधीनता ते समस्या हल होने की नहीं । 
खवाधीनता भीख मागने से तो मिलती नहीं। इसका मूल्य चुकाना 
पढ़ता है | किन्तु कहाँ है मुल्य ! कितके पास है ? वह केवल यौपन 
के रक्त में संचित है। उसका मृल्य चुकायेंगे नोजवान। असीम 
योवन का बाँध टूठेगा। कितती तरह भी अब कविलस्ब नहीं किया 
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जा सकता । क्‍या मनुष्य के जीवन में क्या देश के जीवन में, जीवन- 
इत्यु का सन्धि ज्ञए जब शून्य दियनत मे पीरे-पीरे नीने उतरता 
रहता है, तब कुछ न जाच कर भी मानों जान लिया जाता हे कि 
सर्बनाश श्रत्यन्त निकट ञआा खड़ा हुआ है। छोटे से गाँव के 
अत चुद्ध स्री-पुरुष के चेहरे पर भी में उच्तका आमास देख पाता हूँ । 
चारो तरफ असहनीय झमाव के बीच क्रिस तरह वे लोग अत्तन्दिग्ध 
रूप से यह तमक चुके हैं--क्ि इस देश में रहने से उन्हें अब विष्कति 
नही है, हुनिवार मृत्यु ग्रात्त करने ही वाली है। 

गबयुवफी / इनको बचाने का भार तुमलोगों पर है। तुमलोग 
नय। यह भार न सम्मालोंग ? संसार के चारों तरफ नजर उठाकर 
देखो--हस तरह के घोफ कोन से लाग ढोते रहे हैं ! तुम ही लोग 
तो हो । क्य। केवल इसी देश में इसका व्यतिकम होगा /! शान्ति- 
सर्ति-विह्वीन सम्मान वाजित बाण कया भारत के ही युवकों के लिए 
इतनी बड़ी मोहक वस्तु हे ! क्या देश को पूढ़े लोग बंचाते हैं! 
इतिहञप्त पढ़ी और सबझो। तरुण शाक्त केवल अपने आणदाव 
देकर देश-देश में समय-समय पर ध्यंस के पंजे से अपनी जन्मसूमि 
को बच।ती आयी है| हस बात को जावते हुए भी यदि तुम लोग 
भूल करते ही, तो फ़िर इस पमिति के संगठित करने की रेचमान सी 
जरूरत नहीं थी | 

भारतीय आकाश में आवकल केवल एक ही शब्द गूँज रहा 
है--और पह है विक्वव । इसीलिए वैदेशिक राजशक्ति अब तुमलोगों 
से डरने लगी है| फ्रिन्तु एक बात तुम भूल मत जाना कि, कर्मी 
किती मी। वेश में क्रेवल विव के ही लिए विप्छव नंहां किया जाला | 
अर्थद्वीन अकारण भिप्लव की चेष्टा ते केक्‍ल रक्त ही होता है, 
आर कुद हापिल नहीं होता । पिष्लव की उत्पत्ति मनुष्य के मत 
में होती है, भक्तारण रक्तपात में नहीं। इसीलिए पैय घारण कर 


[ १० |] 


उम्की प्रतीत्षा करनी पढ़ती है। ज्ञमाहीन समाज, ग्रीतिहीन धर्म, 
जातियत प्रणा, अर्थनेतिक विषमता, शल्लियों के प्रति चित्तहीन 
कठोरता, इनके आमृल अतिकार के विप्लवी मार्ग से ही केवल 
राजनीतिक विप्लच तरभव हो सकता है। नहीं तो असह्िप्णु आमि- 
लाषा और कल्पना की अतिशयता से तुमलेगों को व्यथंता के घिवा 
और कुछ भी ग्राप्तन होगा। स्वाधीचता के संग्राम में विश्षव ही 
अपर्हाय पंथ नहीं है। जो लोग यह समझते हैं कि संसार में और 
तभी कार्मों में श्रायोजन की आवश्यकता पड़ती है--केवल पिश्ठव 
के लिए क्िप्ती तरह की तैयारी नहीं चाहिये--इसकी शुरू कर 
देना चाहिये; शुरू कर देने से ही यह चलने लगेगा, किन्तु ऐसा 
सम्रकमे वाले और जितनी भी बातें चाहे क्यों व जानते हों, किन्तु 
बिध्वव तत्व की कोई भी खबर उनको नहीं है। जो लोग मन ही 
मन विद्ञव पंथी हैं, वे शायद मेरी बातों से खुश न होंगे। किन्तु में 
तो प्रारम्भ में ही कह चुका हैं कि किसी को खुश करने के लिए 
मैं यहाँ नहीं आया हैँ। में आया हैँ. सच्ची बात सीधे शब्दों में कह 
देने के लिए | 

हम कितने ही रूपों में निरुपाय हो चुके हैं । बहुतों का कहना 
है कि विदेशी राजशक्ति ने हमारे अख्र-शल्र छीन कर हमें एकदम 
पंगु बना दिया है। यह अभियोग भूठ है, यह में नहीं कहता, 
किन्तु क्या यही सम्पूर्ण सत्य है! अश्न-शत्र हमारे पास आज नहीं 
हैं, किन्तु एक हजार वर्षों' से हम क्या कर रहे थे ! तब तो! ॥0पा& 
5० जारी नहीं हुआ था। सबसे अधिक पितपाय बना दिया है 
हसको--हुमारे गिरवच्छिन्त आत्म कलह ने | इसीलिए बार-बार मुगल 
पढान तथा अंग्रेजों के पेरों के नीचे हमारे मस्तक भुकवाये गये। 
संचार की प्रभी शाफिशाली जातियों के इतिहास के अध्ययन करने से 
पता चलता है कि भले ही थोड़ी बहुत आत्म कलह उनमें रही हो; 
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किन्तु बाहरी शत्रु के छामने उत्त कलह को वे लोग समाप्त भी करना 
जानते थे। जब तक शत्रु को पूरा रूप से परास्त नहीं कर लेते थे, 
तब तक वे घरेलू झगड़े में छिप्त नहीं होते थे । यही उनका सबसे 
बढ़ा बल है | किन्तु हमारा क्या हाल हे ? जयचन्द, प्रथ्वीराज से 
शुरू करके पिराजुद्देला और भीरजाफर तक में यह मज्ञागत अभि- 
शाप दूर नहीं हुआ | गुतलमान बज़देश को जीतने के लिए आये 
धे। तब इस देश के जितने भी बाक्ष-बौज लोग थे, सब ही प्रसप् 
होकर अपने धर्म देवता का यशगान करते हुए “परम मंगल” की 
रचना की और उप्तमें यह लिख डाजा-- 
“मा हृहला यबक्‍न रूपी 
माथाय दिला काले टूपी 
घस्मेर शत्रु करिते किनाश |” 

“धसे ने यवन रूप धारण करके धर्म्म के शत्रुओं का विवाश' 
करने के लिए माथे पर काली टोपी पहन ली है ।” 

अर्थात्‌ विदेशी मुसलमान आकर हिन्दू धमविल्वस्बी पड़ोसी 
बड्डाली भाशयों को हुःख देने लगे, इसी से वे लोग परम आनन्द 
से परिपूर्ण हो उठे। अभी उसी दिन की बात है--आपस में 
लड़ाई करने में ही इतने महाप पुरुष वित्तरजन की समस्त आयु 
समाप्त हो यथी । आज भी क्या यह आपसी लड़ाई-कगड़ा खतम 
नहीं किया जायगा ? यह जो युवक-सड्डढ है, पता लगाने से जान 
पड़ेगा कि इसके अन्तर्गत भी तरह-तरह के दल विद्यमान हैं। 
किसी के साथ फ्रिती का मेल नहीं है--हसमें कितने प्रकार के 
मतभेद हैं, कितने ग्कार के भान-अभिसान के कारण मनोमालित्य 
है--कर्मल के पत्ते पर ठहरने वाले जल बिन्दु की तरह अस्थिर है, 
कब लुदुक कर पृथक हो जाँय इसका कोई ठिकाना गहीं। बाहर से 
झाकर भीड़ बगा देने का ही नाम क्या 0हुशांध्यांणा है! 
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(0897४ देह वस्तु की तरह इसके पैरों के नखों पर चोट लगाने 
से ही क्‍या तिर के बाल घिहर उठते हैं 

सोचता हैँ, वही तो है सनातन संस्कार / शत्र श्ञाकर सदर 
दरवाजे पर ऊधम मचा रहा हे, तो भी दलबन्दी न मिट सकी / 
फिर भी इन्हीं लोगों पर देश की सारी आशाएँ निर्भर करती हैं / 
किप्त दिन इसकी मीमांसा होगी, इसे जगदीश्वर ही जाने / 

आचीन काल में दिग्विजय का गौरव अर्जन करने के लिए 
प्रधानतः राजा लोग राज्य जीतने के लिए निकल पड़ते थे, किन्तु 
अब वह दिन नहीं रहा, जमाना बदल चुका है। श्रव राजा नहीं 
है, श्रव है राजशक्ति, और वह शक्ति है कुछ थोड़े से व्यवसायियों 
के हाथ में | था तो तारे काम अपने ही हाथ पे करते हैं, या लोगों 
को नियुक्त करके कराते हैं। वर्णिक्‌ गति ही अब मुख्यतः राजनीति 
है। शोपण के ही लिए शाप्तन है, चहीं तो इसकी विशेष कोई 
आवश्यकता नहीं है। दत-पन्द्रह वर्ष पहले जो जगत व्यापी संग्राम 
हो चुका है, उसकी बुनियाद में वही एक बात थी-+वही बाजार 
ओर खददर को लेकर दुकानदारों की छीचा-कृपटी होने लछगी। 
विविध अपमानों से उन्मच होकर कांग्रेत ने विटिश व्यापारिक 
वस्तुओं के बढ़िष्कार का संकल्प ग्रहण क्रिया है। कांग्रेतजनों के 
इस संकल्प को प्िक्ति प्राप्त हों। बल्लाल के बुवकी / इस संघ में 
तुमलोय कांग्रेतजनों की सबन्तिक्रण से सहायता करो। किस्तु 
श्रन्‍्षों की तरह नहीं । महात्मा जी का हुकुम मिलने पर भी नहीं! 
कांग्रेत समसवर से उत्तकी प्रतिध्चनि करती रहे तो भी नहीं। भारत 
के बीस लाख उपये की खादी से अस्सी करोड रुपये का अभाव 
मिटाया नहीं जा सकता। लक्षड़ी के चरले मे लोहे के यरत को 
हराया नहीं जा सकता, और ऐसा कर सकते से भ्री उत्तसे मरतुष्पों 
के कल्याण का माय सुग्ररास्त नहीं होता। विशेषता सम्प्रति, गह 
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अर्थ-नेतिक विवाद नहीं है। यह है राजनैतिक विवाद । यह बात 
किसी तरह भी भूल न जाना चाहिये। इस कारण जापानी सूत 
से देश के करधे पर बने कपड़े से ही हो, देश के कल-पुजों से 
बनाये हुए कपड़े से ही हो, अथवा मौजी लोगों के खद्दर से ही 
हो,, इस बत का उद्यापन करना ही उचित है। बल्ाल में यह 
ब्रत अज्ञात नहीं हे। उत्त दिन बंल्ाल के मनीषियों ने जो पंथ 
स्थिर कर दिया था, आज भी उस्तों पथ से यह संकल्प सार्थक 
होगा । ऐपरपंगा एञणा के स्थान में १0280 (00 जोड़कर 
अहिंसा-नीति की पराकाष/ दिखायी जा सकती है, किन्तु असम्भव 
के मोह में पड़ने से, आत्म-पश्जना मे केक्ल वच्चणा का जज्ाल ही 
स्तुपाकार हों जायगा--और कुछ भी न ह्ोगा। आगामी रे/ 
दिपतम्घर को आतिशषाजी उत्त बार की ही तरह आँख में धूल 
मोक कर निर्वित्त रूप से गुगर जायगी | 

बज्ाल के एक गाँव में मेरा पर है। में बज़ाल को नहीं 
पहचानता, यह अपवाद शायद मेरा बढ़ा से बढ़ा शत्रु भी मुझे व 
देगा | घर-घर जाकर मेंने देखा हे, यह बात चहीं चलती । स्वदेश 
चत्सल दो-चार पुर्तपों में भले ही यह बात चलती हो, किन्तु 
जरिया में ते। यह नहीं चलती । अन्यान्य प्रदेशों की बात में नहीं 
जानता किस्तु इस वेश में ज्यों को दिवान्त में बहुत से पद्नों को 
जरूरत पढ़ती है। यही इस वेश की सामाजिक रीति है; ओर 
यही इस देश का मजायत पंस्कार है। प्भा में खड़े ट्वोकर सदर 
की महिमा गाकर गला फाड़ ढालने से भी बह चीत्कार किसी 
तरह भी गाँव के मिश्वत्त अन्तःपुर में न पहुँचेगा, सम्प्त ग्रहस्थ 
की ही बात क्रैवक में नहीं कहता--यही सत्य है भौर इसकी स्वीकार 
करना ही ह्रीक्ष है। बल़ाल के फिसी सब-डिवीजन को दो मन 
चरखे का धूत पैयार होने की मजीर दाखिल करने से इसका जबाब 
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देना गहीं होता। यह तो हुआ खट्टर का विवरण । रखे की 
भी यही अवस्था है। हमारे उत्त तरफ किसान-मजदूरों के घरों में 
ल्वियों को सारे दिन कठोर परिश्रम करना ५ड़ता है। उसके हीं 
मीतर यदि एकाघ घए्टा समय मिल जाता है तो महात्मा जी 
का आदेश बताकर चरखे का डरडा हाथ में घरा देने पर भी 
उन्हें नीद आने लग जाती है। इसके लिए में उम्रको दोष नहीं 
हे सकता। सम्भवत्ः वास्तविक आवश्यकता न रहने के ही कारण 
ऐसी बात होती है। 

इस असज्जञ में में एक बात और कहना आवश्यक समझता 
हैँ। इस देश के बहुत से विशिष्ट व्यक्तियों का मत है (कि भनुप्यों 
की जीवन-यात्रा की श्रावश्यकताओं को ग्रतिदिव हा धटाते रहने 
की जरूरत है। अभाव का बोध ही दुःख है। इसलिए दस हाथ 
के बदले पाँच हाथ कपड़ा और पाँच हाथ के बदले कोौपीन पहनना 
ठीक है--और जब कि विलासिता पाप है, इसी कारण सब अकार 
की कच्छ साधना ही मनुष्यत्व के विकास का सर्वोच्तम उपाय है। 
यह पुएय-भूमि त्याग-महात्मय से हो परिपूर्ण है। उच्चान्न के दर्शन 
शात्र में क्या है, में नहीं जानता । किन्तु सहज बुद्धि से मालूम 
होता है कि यह त्याग का मन्त्र दिन पर दिन सर्वप्ाघारण की 
मनुष्य की श्रेणी रो उतार कर पशु की श्रेणी में खींचता जा रहा 
है। उच्चाकांता फैसे करेंगे, उनका अभाव बोष का स्लोत ही सूस 
गया है। छोटी जाति का है, अस्पुश्य है--हतके लिए क्या किया 
जाय ! भगवान्‌ का बनाया है। एक बार से श्रधिक अब नहीँ 
जुटता--भार्य की लिखाव2 है । इससे सन्‍्तुए रहना उचित है। 
जो लोग और कुछ अधिक जानते हैं, वे उदास नेत्रों ते ताकते 
हुए कहते हैं--संसार तो माया है--दो दिनों का खेल है। इस 
जन्म में सन्तुष्ट चित्त ते हुं सहते रहने से अन्य जन्म में मेंह' 
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जपर उठाने का मौका मिलेगा। एक भाग्य के पिवा और किसी' 
के विरुद्त उनकी नालिश नहीं है। थे कुछ माँगने का हाल नहीं 
जानते, माँगने में उन्हें भय लगता है। अन्न नहीं है, वस्र नहीं 
है, शक्ति नहीं है, स्वास्थ्य नही है, अभाव के बाद अभाव निरन्तर 
जितना ही उपर दबाव डालता हे, वे उत्तना ही सह लैने के लिए. 
वर माँगते रहते हैँ । इससे भी जंब काम नहीं चलता, तब आक्राश 
की का चुपचाप ताकते रहते हैं और फिर आँखों को बन्द कर 
लेते हैं । 

परातन पंथियों के मुख से एक बात हुःख के साथ ग्रॉयः ही 
घुनी जाती हे कि उस युग में तो ऐसी बात नहीं थी, अब तो 
हलवाहे तक भी कमीज पहनते हैं; पेरों में जूते पहनते हैं, माथे 
पर छाता रखते हैं, उनकी घ्रियाँ शरार में साथुन लगाती हैं, 
बाबूगिरी से देश बरबाद हो रहा है। ऐसे लोगों के उत्तर में तुम 
लीगों को यही कहना चाहिये भ्रियादि यही बात पत्र हो, तो यह 
आनन्द की बात हैं। देश वेराग्य के ध्व॑त्षात्मक्ष पथ की ओर न 
जाकर उबति की शोर अ्रपतर हो रहा है। उसका ही आमात्त 
दिखाई पड़ा है। मनुष्य जितना ही माँगता है, चाहता है, उतनी 
ही ज्यादा उसकी पाने की शक्ति बढ़ती जाती है | 

अभाव को जीत जैना ही जीवन की सफलता है। अभाव के 
समझ घुटने टेक उसे स्वीकार कर उच्तकी गुलामी करता ही कापुरुषता' 
है। एक दिन जो बात नही थी, उसे अकारण बाबूगिरी कहुकर 
पिक्कारने से ही देश की कल्याए-कामन! बह्ीं प्रकट होती | 

विषत दिसम्बर मात भें, कलकत्ते में, है! ॥009 ए0ए 
,5980० के संम्मेशन के सभापति श्रीधुत्‌ नैर्मिंम साहब ने जो 
भाषण दिया था, उसके एक अंश का में उल्लेख करता चाहता हैँ । 
उच्छातपूर्ण आवेग से उन्होंने बारंबार यही कहा था कि बारदोली 
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में अंग्रेजी शापन-दरड को हमने भूविसात्‌ कर दिया है। विटिश 
पिह लजा के मारे अब मस्तक ऊपर उठा नहीं सकता। इसलिए 
90750०5४७ (86 णञ08 (0०7४7 । बारदोली की गोौरवह्नि 
करने का संकल्प हमारा पहीं है, और वे लोग साहती हैं, ढ़ चित्त 
हैं, और उन्होंने बड़ा काम ही जिया है, यह में सम्पूर्ण रूप से 
स्वीकार करता हूँ। किन्तु ठीक ऐसा ही काम यदि इस बल्लदेश में 
भी तुमलोगों को करना पड़े तो करो, किन्तु पश्चिम मारत के कांग्रेस 
नेताओं की तरह सारी दुनिया में इस तरह ताल ठोंकते हुए घूमते 
मत रहना | थीड़ा सता विनय अच्छा है। घटना क्‍या थी, संत्षीप्र में 
बता रहा हैं। ग्रजाजनों ने कह्ा--हुजूर लगान की दर एक रुपये 
से बढ़कर दो रुपये हो गयी हे । हमलीग अब लगाव न दे सकेंगे -- 
हम सब मर जायँगे। सच है या नहीं, इसकी जाँच करके देख लें |”? 

नाप्मक राज कर्मचारियों ने कहा-“नहीं, यह नहीं हो 
पक्रता । पहले लगाव दो, उत्तके बाद जाँच करूँगा |? 

प्रजाजनों ने कहा--“नहीं /? 

नेता लोगों ने एकत्र द्रोकरर सरकार को बताया-यह व्रिवाद 
विशुद्ध अर्थनेतिक हे--यह एकदम ही राजनैतिक नहीं है । 

गपमेरट ने इस कथन पर ध्यान नहीं दिया। थीड़े-थोड़े 
अत्याचार से ही उत्पीड़न शुरू हो गया--यूनियन बोर्ड के उपलक््य 
में कुछ-कुछ मेदिनीपुर में उत्त बार जैता हुआ था। छोटे-बड़े नेता 
जहाँ जितने भी थे-सभी कोलाहल करने लगे। समाचार पत्नों में 
इस बात की धूम मच गयी । लाख रुपये बारदौली में भेजे गये-- 
युत्ध चलने लगा | 

यह युद्ध तब तक चलता रहा, जब तक प्रकार का सन्‍देद् 
दर नहीं हुआ कि प्रजागय बिटिश साम्राज्य को उल्लढ़ देने की 
चेंष्टा में नहीं है-वे तो केवल 770007 चाहते हैं और पदि 
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सम्भव हो तो लगान में कुछ छूट चाहते हैं, फेषल न्याय विचार 
चाहते हैं। संक्षेप में इस घटना का यही इतिहाप्त है। बड़देश में 
कभी इसको विटिश की पराजय न समझ जैना, अथवा ?0॥४८व 
संघर्ष को 7.0०70/परंटव कगडा कहकर भी भूल ने करना--उस 
707795907 का चेहरा ही एथक्‌ है । यदि तुमलोंग क्री कास में 
उतरते हो जैसा कि विगत कांग्रेस एणफ76७/ णहु्मांद३ा0 में 
उतर पढ़े थे--जिसकी बराबरी में भारत के ओर किसी भी स्थान में 
आज तक नहीं हुआ--तब आत्म प्रव्धना से अपने को और देश 
को घोखा मत देना | तो भी आशा यही है कि यहाँ उपस्थित 
सदस्यों में ऐसे वयोवुद्ध अनेक हैं, जो अंग्रेजों को उ्त मूर्ति को 
अच्छी तरह ही पहचामते हैं | जिसका यथार्थ मूल्य जो है, पह 
बताने के ही लिए मैंने इतनी बातें कही हैं। अपमान करने का 
उद्देश्य लैशमात्र भी नहीं है । 

मैंने बहुत समय लिया । शायद मेरा यह अभिभाषण अनुचित 
रूप से लम्बा हो गया। अन्त में एक बात कहकर में अपना वक्तव्य 
समाप्त करूँगा--बवह है, देश में शिक्षा-ग्रसार की बात | जिस शिक्ता 
की माँग सभ्य जयत के ग्रजागण करते हैं, वह शिक्षा-विस्तार' 
गवर्मेश्ट की ऐकास्तिक चेष्टा के बिना ध्यक्ति विशेष की चेष्टा से 
नहीं हो सकता। में शिक्षा-पिस्तार करने का निषेष नहीं करता। 
किस्तु यहाँ. एक 780 5०७०० और वहाँ एक आराध्म, विद्यापीठ 
खोल देने से जो काम होता है वह तो बच्चो के खेल का दूसरा बाम' 
है। वह जो कुछ भी हो, लिखने-पढ़ने के अतिरिक्त उसकी अन्य 
आवश्यकता भी है। किन्तु जो लोग वह बात कहते हैं कि देश के 
सभी लोग जब तक शिक्षा नहीं ग्राप्त कर लेते, तब तक कोई उपाय 
नहीं है, हमारे लिए मुक्ति का द्वार एकाम्त अवहज है' भौर इसलिए 
सभी कामों की छोडकर शिक्षा अचार में ही व्यस्त हों | इसमें सन्देह 
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नहीं कि ये लोग अच्छे मनुष्य हैं, रिन्‍्तु इनके ऊपर में बहुत ही 
कम भरोसा रखता हँ। अब में अपना वक्तव्य समाप्त करता हूँ । 
मुसलमान भाइयों के सम्बन्ध में पथक्‌ रूप से कुछ कहने की में 
जरूरत नहीं समझता । क्योंकि वे लोग भी देश के इस तरुणु-संघ 
के अन्तर्गत हैं। तहणएजन तहण जाति के हैं। उनका और कोई 
नाम नहीं है । 

तुम लोग अपने प्यार से मुझे इतनी दूर खींच लाये हो, इसके 
लिए में तुम लोगों को धन्यवाद देता हूँ | 

सत्य समझकर अनेक अपग्रिय बातें मैंने कह दी है| इसका 
पुरस्कार रक्खा हुआ है | इस कांग्रेस मएडप में ही दो दिनों के बाद 
तिरस्‍्कार की बाढ़ आ जायगी | किन्तु उत्ा समय में हबड़े के निम्नतत 
गाँव माजू में जाकर साहित्य के दरबार में भिड़ जाऊँगा, यहाँ के 
तर्जन-गर्जन मेरे कानों में न पहुँचेंगे | इतना ही भरोत्ता है | 


मुसलिम साहित्य-समाज 


मुततलिम साहित्य-सम्राज के दशम वार्षिक अधिवेशन में आप 
लोगों ने समापति पद के लिये मेरा निर्वाचन भ्िया है। अंद्यापि 
आप लोगों ने इसका नाम मुसलिम साहित्य-समाज रक्‍्खा है. तथापि 
एस (नि्/चन में एक परम उदारता विद्यमात है। में हिन्दू अथवा 
मुसलमान समाज के अन्तर्गत हूँ? में बहु देवतावारी हु अथवा 
एकेथरवादी हूँ?! यह प्रश्ष आप लोगों ने मुझे नहीं किया हे। 
आप लोगों ने केवल यही सोचा हे कि में बड्नाली हूँ, बन्न साहित्य 
की सेवा करते-करते बूढ़ा हो गया हँ। इस कारण साहित्यिक 
दरबार में मेरा भी एक स्थान हे। इसीखिये यह स्थान मुझे आप 
लोगों ने प्रदान किया है। मैंने भी आनन्द के साथ उसप्त दाव 
को ग्रहण किया है। सोचता हूँ, क्या आज अन्य सभी विषयों 
में ही ऐसी ही बात हो सकती हैं ? जो गुणवान है, जो महान 
है, जो बड़ा हे--वह हिन्दू हो, भुतलगान हो, ककिथियन ही हो, 
स्पृश्य-अस्पृश्य जो भी ही, स्वच्छुन्द-भाव से, पिनय के साथ उसके 
योग्य आसन उसको ग्रदान करना ही चाहिये। काश, कोई 
संशय द्विधा कहीं कर्टक रोपन न कर सकती / किन्तु इस बात 
को छोड़ दें | 

गेंगे पहले किस्ती एक पत्र में उल्लेख किया था कि साहित्य के 
तत्वों पर विचार बहुत काफ़ी हो चुका है। अनेक मंनीतवियों ने, 
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अनेक रप्तिकों ने, अनेक अधिकारियों ने, बहु बार इसको सीमा और 
इसका स्वरूप बता दिया है; उस आलोचना का ग्रवत्तन करने की 
रुचि अब मेरी नहीं है। में कहता हूँ साहित्य-सम्मेलन निबनन्‍्ध- 
पाठ करने के लिए नहीं है, सुर्तीक्ष्णत समालोचना से किसी को 
घाराशायी करने के लिए भी नहीं। कोन कितना असमर्थ है, इसकी 
घोषणा उच्च कएठ से करने के लिए नहीं; जिसने जो कुछ भी 
लिखा है; क्यों भ्रच्छा नहीं लिखा है; यह कैफ्रियत वसूल करने 
के लिए नहीं है, यह स्थान तो केवल साहितिकों का मिलन त्षेत्र 
है। इसका आयोजन एक के साथ दूसरे का भाव विविमिय करने 
ओर सम्यक परिचय के लिए है। मुझ्के याद पड़ता है, जब भेरी 
अवरथा बहुत थोड़ी थी, जब इस ब्रत में में नया ब्रती बना था, 
तब आमन्त्रण पाकर भी कितनी ही साहित्य-तभाओं में दुविधा से, 
संकोच से में उपस्थित न हो पाता था। में निश्चित रूप से जानवा 
था सभापति के सुदीक्षे अभिभाषण का एक अंश मेरे लिए निर्दिष्ट 
है ह। कभी तो नाम देकर, कभी न देकर। वक्तव्य श्रुति सरख 
है। मेरी रचनाओं से देश-हुर्नीति से परिप्णं हो गया, और 
सनातन हिन्दू समाज के जहन्तुम में जाने में देर नहीं है। जाने 
की आशंका थी, यदि में असहिष्णु होकर नजीर देकर उसका 
जवाब देता। किन्तु वह कुकर्म मैंने किसी दिन नहीं किया--मैं 
सोचता था कि यदि मेरी साहित्य रचना सत्य के ऊपर ग्रतिष्ठित 
होगी, तो किसी नक्ित्ती दिच लोग उत्ते जरूर समकेंगे। जो भी' 
हो, मैंने जो हुःख स्वयं भोगा है, वही दुःख में दूसरों को नहीं देना 
चाहता। किन्तु कपट छोड़कर में कह सकता हैं कि, मेरा भाषण 
छुनकर आपलोगों की साहित्यिक पिज्ञता तिलमात्र भी व बढ़ेगी । 
और जब कि में यही जानता हैँ कि यह बढ़ेगी ही नहीं, तब कुछ 
पिरथंक बातों को मैं क्रिस लिए सामने रक्‍्खूँ! सारी बात इसी स्थल 
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पर समाप्त कर देने से ही तो काम हो जाता है था नहीं होता; 
ऐसी बात तो नहीं है, किन्तु मेंने खयं ही शायद यह प्रस॑य एक 
दिन उठाया था| इसीलिए उत्ती सूत्र को पकड़ कर हत सम्मेलन 
में ओर भी दो-चार बातें कहने का लोभ में संवरण नहीं कर सकता | 

एक दिन मेरे कलकते के मकान पर काजी मातेहर साहब का 
आना हुआ। वे साहित्य की आलोचना करने नहीं आये थे, थे 
शतरंज खेलने आये थे--यह दोष हस दोनों ही जनों में है---मेरा 
खास्थ्य ठीक नहीं था, सेल नहीं जम सका। उसी समय वतेमान 
साहित्य के सम्बन्ध में कुछ आलोचना होने लगी । उत्ती आलोचना 
का सारांश मैंने कल्याणी था जहायारा के वार्षिक पत्र वर्णवा/णी में 
में विद्वियों के आकार में लिख भेजा था। और उत्तको ही अवांबित 
व्यवधान” शीषक से बुलबुल” भातिक पत्र के सम्पादक श्रदास्द मुह- 
म्मद्‌ हपिषुल्ला साहब ने अपने पत्र के आपाढ़ मास के अंक में उद्धृत 
किया है। मेंने देखा कि, उसका एक जवाब श्रीयुत््‌ लीलामय राय ने 
दिया है, श्रीर एक दिया है पाजिद्शला साहब ने | 

लीलामयय के लेख में त्ञोभ है, क्रोष है, नेशश्य है। मैंने कहा 
था यदि साहित्य-साधना सत्य होगी, तो उस्त सत्य के बीच से ही 
एक दिन ऐक्े जरूर पैदा हो जायगा, क्योंकि साहित्य सेवकगण 
पारस्परिक रूप में परम आआत्मीय हैं। हिन्द हों, मुसलमान हों, 
किथियन हों कोई भी पराया नहीं है। सभी खजन हैं। लीलागय 
ने कह्ा--“यदि अतिकार हो, तब तो वह साहित्य में नहीं है -वह 
रबणातीयता में है ।” स्जातीयता शच्द के द्वारा उन्होंने कौन सी 
बात कहने की इच्छा की, यह मेरी सममझ में न॑ आ सका। उन्होंने 
फहा है एक्य नामक पत्तु 072०00 है। हड्डी के साथ भांस 
मिल जाने से जैसे कोई मनुष्य नहीं बने जाता, वैसे ही हिन्दू के 
साथ मुसलमान के मिलने से बंगाली नहीं हो जाता, भारतीय हाँ 

रे 
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हो जाता ।” बाद को उन्होंने कहा है--“हिन्दू-मृसलमानों में 
पारस्परिक समझौता कहने के अ्रतिस्कि और कुछ तो करना नहीं 
है। इत कारण आपस में व्यवधान रह ही जायगा, जातीयता भी 
न होगी, आत्मीयता भी न होगी ।” थे सभी उक्तियाँ ज्ञोभ प्रकट 
करने के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं हैं। किन्तु में कहता हूँ, इस- 
लोगों में श्रेष्ठ साहित्यिक, विद्वान भर (चिन्ताशील व्यक्ति भी यदि 
आज ऐसी बातें कहते रहेंगे तो नेराश्य से चारों तरफ अन्यकार छा 
जाथगा। यह बात क्‍या वे लोग नहीं सोचते ? मन की तिक्तता से 
कोई मीमांता नहीं होती, और मिलन मी नहीं होता | इसी प्रकार 
की निराशा प्रकट हुयी है मुहम्मद वाजिदश्नली के निबन्ध में भी । 
उन्होंने कहा है--आज जो लोग नये सिरे से हमारे दो प्रतिवेशी 
समाजों के सम्बन्ध में विचार करेंगे, हम विषय को लेकर जो आश्चर्य- 
जनक समस्या उत्पन्न हुई हे, उत्तका बन्धन काटकर कल्याण के 
मार्ग की ओर गमन करेंगे, तब उन्हें पता चलेगा कि वह मार्ग 
बहुत ही लम्बा है, उस पथ की साधना बहुत ही दुस्‍्तर है ।” इसी 
बात को में नहीं मानता । में जोर देकर पूछना चाहता हूँ कि उनका 
मार्ग आंखर कितना लस्बा होगा ! किस कारण उनकी साधना विकेट 
हो जाथगी ? किप्त कारण एक सहज सुन्दर पथ में इस समस्या का 
समाधान हमें ढूँढ़ने से न मिलेगा? वाजिदअणी साहब मे बाद में 
कहा है--जिनके मन में भीषण क्रोध वर्तेमान है, हृदय में गर्भीर 
अग्रेम विद्यमान है, चित्त में दीर्घ व्यवधान रह गया है, उनको ही 
खींचकर आस या सड़ा कर दिया गया। शिक्षचार वश लोगों ने 
हाथ के साथ हाथ मिलाया किन्तु उनलोगों की नियाहें एक दूसरे 
से नहीं मिल पायी। एक का हृदय दूसरे के हृदय से सो योजन दूर 
ही रहा ।” इसका कारण बताते हुए उन्होंने कहा है, “अपरिचित 
मुप्तथिम जाति विजयी के वेश में यहाँ आयी । उच्चने राजा के आसन 
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को अपने अधिकार में किया | उसे राज सम्मान ग्राप्त हुआ | जनता 
ने उच्का साथ भी दिया। किस्तु भारतवर्ष को स्ववेश मानकर भी, 
देश वापियों की मित्रता उत्तको उपलब्ध न हो सकी | इनके आप- 
रिचिय का जो ब्यवधान रहा, वह अवाछित होने पर भी किसी दिन 
दूर नहीं हो सका |” किन्तु यह बात क्‍या सम्पूर्ण सत्य है? सच 
होने से इस अवांदित व्यवधान को हटाकर दोस्ती करने में भक्रितने 
दिन लगेंगे ! मालृम होता है कि लीलामय ने बहुत व्यथा के बीच 
से ही लिखा हे--“जो लोग विदेशों से आ।ये हैं आज भी हसे याद 
खंखे हुए हैं, जो लोग जल के ऊपर तेल की तरह रहने का निश्चय 
सदा से करते आये हैं, देश के अतीत के सम्बन्ध में जिनमें अनुसन्धा- 
नेच्छा नहीं रहती ओर वर्तमान के सम्बन्ध में जिनके मन में वेदना- 
बोध नहीं है, राष्ट्र के भीतर एक अन्य राष्ट्र क्री रचना करना ही 
जिनका सम है, उनलोगों के हम कोम होते हैं, जो श्रपनी हैं| 
तरफ से उनकी सच बात सुनाने जायेँ !” 
इस बात का अर्थ यह नहीं है कि हमलोग व्यक्धान पसन्द 
करते हैं, मिताई नहीं चाहते, परसर की आलोचना-समालेचना 
का परित्याण करना ही हमारा कर्तव्य है। इस उक्ति का तातपर्य 
क्या है? इसका उचर समरत साहित्य-रासिक विदरध मुसतलिम 
नसमाज से ही में पाना चाहता हैं। कलह-विवाद, तके-पितक, पाद- 
वितण्डा करके नहीं। कहाँ अन्याय है, किस स्थान मे अविचार 
' छिए हुआ है, उत्त अकल्याण को स्वस्थ सबल वित्त ले हूँढ़ 
निकालने को कहता हैँ, और यह भी कहता हैँ कि दोनों ही पत्ष 
विनययुक्त श्रद्धा के साथ उसे स्वीकार कर लें | तब परस्पर का स्नेह, 
प्रेस, दमा हमलोग अवश्य पा्वेंगे। | 
'वाजिदश्नली साहब ने एक बहुत भरोसे की बात केंही है, उसे 
हि्दू-मुतलमान सभी को बाद रखनी भाहिये। उन्होंने कहा है-- 
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“मुस्लिम साहित्य-सेवक अरबी-फारसी शब्द बल्लला भाषा के साथ 
जोड़ना चाहते हैं। इसपर आपत्ति या अनापत्ति तुच्छ बात है, 
क्योंकि, केवल कलम चलाने से वह सम्भव नहीं है। उसके लिए 
प्रचुर साहित्यिक शक्ति चाहिये, खश्शील ग्रतिभा चाहिये। थे दोनों 
जहाँ नहीं हैं, वहाँ साषा-भूषण पहनाने में अति सहज में ही बहु- 
सप्िया बनना पड़ेगा |”. 

जरूर ऐसा बनना पड़ेगा। किन्तु इसका ज्ञान किसको है ! 
जो यथार्थ साहित्य-रतिक हैं उसी को हसका ज्ञान है। जो भाषा 
को प्यार करते है, कपट छोड़कर जो साहित्य की सेवा करते हैं, 
उनसे तो मुक्के भय नहीं है। मुझे भय तो उनसे है, जो साहित्य 
की सेवा न करके भी साहित्य के सर्वेसतर्वा बने हुए हैं। अग्रिय होने 
पर भी में एक हृष्टान्त देता हँ। महेश नागक मेरी लिखी एक 
क्रह्मानी है। बहुत से ताहित्य-ग्रेमी लोगों ने उसकी ग्रश॑त्ता की 
थी। एक दिन मुझे समाचार मिला कि !8॥70 की पाठ्य-पुस्तक 
रूप में उसकी स्वीकृति हुईं है। फ़िर एक दिन खबर मिली कि 
वह अस्वीक्ष हो गयी । विश्वविद्यालय के साथ अपना कोह 
सम्पर्क नहीं है। मैंने सोचा, शायद ऐसा ही निग्रम है। किन्तु 
बहुत दिनों के बाद एक साहित्थिक मित्र के मुँह से सेंगे इस परिवर्धन 
का कारण मुना | उन्होंने बताया ज्लि इस कहानी में गोहत्या है। 
अहा ! हिन्दू बालक पढ़ेगा, तो उसकी छाती में शूल बिंध जायगा । 
विश्वश्चिालय के बंगलाविभाग के बड़ी-बड़ी तनरुवाह पाने वाले 
कर्मचारी इसे केसे सहन करेंगे? इस कारण महेश के स्थान पर 
उनका स्व॒रचित गल्प 'प्रेमेर आकुरः ( ग्रेम के ठाकुर अति देवता ) 
शव दिया यय।। मेरी महेश नामक कहानी शायद कुंछ लोग पढ़ 
चुके होंगे, बहुत से लोग न भी पढ़े होंगे | इस कारण केवल विषय- 
चस्तु का संत्तेप में वर्शन करता हूँ |--+ | 
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एक हिन्दू जमींदार के अधीनस्थ एक छोटे से गाँव में गफूर 
नासक एक गरीब कित्तान रहता था। उत्तका मकान बहुत ही 
छोटा-सा फूतका बना हुआ था। वह इतना पुराना और सड़ा 
हुआ था कि उसमें छेंदों की भरमार थी। उसके पर में उसकी 
एकमात्र दस वर्षीया कन्या अग्रीना थी, ओर उसे एक बैल था। 
उस बैल को यपूर बहुत प्यार करता था। प्यार की अधिकता से 
उसने उत्तका नाम महेश रकखा था। लगान बकाया पड जाने पर 
उससे बकाये की वूली के लिए जमीदार ने उसके खेत का धान 
और पुश्नाल जब्त कर लिया । तब उसने रोकर कहा--हुजर, मेरा 
धाम तुम ले लो, हम बाप-बेटी भीख माँय कर खायेंगे, किन्तु 
पुआाल मत रोको दे दो--नहीं तो इस दुर्दिन में में अपने महेश 
को केसे बचाऊँगा किन्तु उसका रोना-धोना ज॑गल में रोने की तरह 
मिरथंक हो गया । किसी ने उसके ऊपर दया नहीं की | इसके बाद 
उसके ग्रति कितने ही प्रकार के उत्पीडन चलने लगे। दुःखों का 
कोई अन्त नहीं रहा । 

जब लड़की जल लाने के लिए बाहर चली जाती थी, तब 
गफूर पुराने घर की छाजन का फ्रूस नोच-नोचकर महेश को खिलाता 
था। मूठ-मूठ ही लड़की से कहंता--बेटी, आज तबीयत ठीक नहीं 
है, धृसार चढ़ा है, मेरे लिए जो भात पका है, वह महेश को दे 
दो। दिन भर वह स्वयं बिना खाये रह जाता था। भूख से छुट- 
पटाकर महेश उधम मचाने लगता, तो लड़की के सामने मी उसे 
झत्यन्त लज्गित होना पदुता। लोग कहने लगते, गफूर, तू बेल 
की खिला ही नहीं सकता तो उसे बेच दे | 

ग्रफूर आँखों से आँयू गिरा कर कहता--महेश / तू, मेरा बेदा 
है, तूने लात साल तक मेरा पालन किया है। सादा न मिलने से 
तू कितना हुबला हो गया है। में क्या तुझे दूसरों के हाथ कमी 
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बेच सकता हूँ बेटा ! इसी तरह दिन बीत रहे थे। किन्तु एक 
दिन अकरमात्‌ एक विषम काएड मच गया। उस गाँव में जल 
भी सुलभ नहीं था। पोखरी सूख गयी थी। उस्तकी निचली सतह 
पर गढ़ा खोदने से बहुत थोड़ा-सा जल मिलता था। गाँव में प्ायः 
सभी हिन्दू ही थे। छूत्रा-छूत का विचार तो था ही। अमीना 
गरीब मुतलगान की लड़की थी। वह छुत्रा-छूत के भय से पीखरी 
के किनारे खड़ी रहकर पड़ोस की हिन्दू सलरियों से जल माँग लाती 
थी | एक दिन बहुत देर तक चेष्ट करने पर क्रिसी तरह उसका पढ़ा 
भर गया और बह जल लेकर अपने घर आ गयी। भूखे-प्यासे 
महेश ने उते घक्का देकर एक तरफ फेंक दिया। घड़ा फूट गया, 
और वह एक साँस से जमीन से जल चूस-चूसकर पीने लगा। 
लड़की रोने ल्गी। गफ़ूर ज्वर से पीड़ित था, प्यास से उचत्तका 
गला सूख गया था, तो भी वह कोठरी से बाहर निकल आया। 
यह हृश्य उच्ससे सह्ाा नहीं गया। उसके लाभने लकड़ी का एक 
टुकड़ा पड़ा हुआ था। उसे उठाकर उसने महेश के भाये पर जोर 
ते ग्रहार कर दिया। अनशन ते महेश म्ृत्ग्र।य हो ही चुका था। 
प्रहार पढ़ते ही दो-चार बार हाथ-पेर पटक कर उसने गण 
त्याग दिया | 

पद्मेसियों ने आकर कहा-हिन्दुओं के गॉँव में गोनहत्या/ 
तर्करल्र जी के पास जमीदार ने व्यवस्था लाने को आदमी भेजा 
है। इस बार तो पर-द्वार बिक जायया। गफूर दीनों घुटनों पर 
मुँह रखकर चुपचाप बैठा रह। महेश के शोक से, अपनी 
फरनी के अनुताप से उसका हृदय जलता जा रहा था। बढ़ी 
रात ४ यफूर ने लडकी को जगाकर कह्मा--चरल हम यहाँ से 
चल 4 | 
लड़की घर के सामने बरामद में सो रही थी। जाँखों को मलती 
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हुयी उसने कहा--कह्ाँ बाबू जी / गफ़ूर बोला--पुल॒बेड़ के चटकल 
में काम करने के लिए | 

अमीना आश्चर्य में पड़कर ताकती रही | इसके पहले बड़े हुःख 
में भी उत्तका पिता चटकल में काम करने नहीं गया था। वह 
कहता था--वहाँ धर्म नहीं बचता, ज्रियों की इजत नहीं 
बचती | वहाँ काम करना ठीक नहीं है। किन्तु अकस्मात्‌ वह 
कैसी बात ? 

गफूर बोला--अब देर करना ठीक नहीं है बेटी, चल। बहुत 
दूर का रास्ता चलना पड़ेगा | 

अमीना जल पीने का छोटा और बाबू जी के भाव खाने का 
पीतल का बर्तच अपने साथ ले रही थी। फिन्तु बाबू जी ने मना 
करके कहा--हिन सबको रहने दे ने बेटी, इससे मेरे महेश का 
आयशधित्त होगा ।” 

इसके बाद कहानी के उपसंहार में यह लिखा है--“अँधेरी 
आधी रात को वह लड़की का हाथ पकड़ कर घर से निकल पढ़ा। 
इस गाँव में उसका कोई भी आत्मीय नहीं था | क़िप्ती से भी कुछ 
कहने की बात नहीं थी। आँपन को पार कर रास्ते के पास बबूल 
वृद्ध के नीचे आकर वह छिठक कर खड़ा हो गया और फूट-फूटकर 
रोने लगा। नक्षत्र खचित काले रक़् के आकाश की ओर मुँह 
उठाकर उसने कह्ा--/च्ठाह ! जितनी हच्छा हो, मुझे सजा 
देना, किन्तु मेरा महेश प्यास त तड़प कर भरा' है। उसको बरतने 
के लिए थोड़ी-सी भी जमीन किसी ने नहीं छोड़ी। जिन लगी 
ने तुम्हारी दी हुईं खेतों की पास, तुम्हारा दिया हुआ पीने का जले 
उत्तकों पीने के लिए नहीं दिया, उनका कपूर तुम कर्मी भाफ़ 
मत करना ।/ 


यही हुईं थो-हत्या ! इसे ही पढ़ने से हिन्दुओं के लद्कों की 
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छाती में बाय लग जायगा। इससे तो यही घच्छा है कि वे 'प्रेमेर 
ठाकुर? ( श्रेम के देवता ) को पढ़ें | इससे हृहलोक की सदृगति भले 
ही न हो, परलोक में तो अवश्य ही सह्नति होगी। इस कान्तिमान 
सुपरिपृष्ट प्रेमेर ठाकुर! से पूछने की इच्छा होती है कि मुस्लिम 
सम्पादित पत्र में इस कहानी की जो कड़ी आलोचना निकली 
थी, उत्तका क्या कोई कारण नहीं है? क्‍या वह एकदम ही 
अमूलक है ! 

इस्तीलिए उम्र में जो मुझसे भी बड़े हैं, उनते में यही निवेदन 
करना ठीक समझता हूँ कि बहुत बड़े होने पर भी मन में कुछ 
विनय रखना ठीक है। यह सोच लैना उचित है कि उनकी लिखी 
कहानी के साथ बल्नदेश की छात्र-छात्राओं का परिचय न मिलने 
पर भी कोई विशेष हानि नहीं थी। 7७॥ 200: से मुक्रे पैसा 
नहीं मिल्रता-मेरा वह व्यवत्ताय भी नहीं है--इसलिए कोई हानि 
भी नहीं है--तो भी केश होता है। अपने लिए नहीं--अन्य 
कारणों से / केवल धान्त्वना यही है कि अयोग्य लोगों के क्षन्धों 
पर भार पड़ने से ऐसी ही दुर्दशा होती है। जिम व्यक्ति ने क्रिसी 
दिन साहित्य-साधना नहीं की, १ह कित तरह समकेगा कि क्रितका 
अर्थ क्या ह्वोता है ! 


सुनता हैं. कि 'रामेर सुमति! नामक मेरी कहानी का कुछ अंश 
उन्होंने किपती पाञ्य-पुस्तक में दे दिया है। यह तो अत्यन्त दया 
की बात हुईं। शायद यही आशा है राम की तरह बालकों को 
धुमति होगी । किन्तु कठिनाई यह हे कि देश में रहीम की तरह 
जोंग हैं ही नहीं | 

केवल विद्यालय तक ही नहीं, महेश के भारय में क्षन्‍्य दुर्भटना! 
भी पदित हुई है। श्सका विस्तृत विषरण में नहीं देना चाहता, 
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किन्तु निरसन्देह जानता हूँ कि एक हिन्दू जमींदार ने कोध से 
शँखे लाल करके कहा था कि जिन साप्तिक पत्रों को था सापधाहिक 
पन्नों को डिस्ट्रिक्ट बोर्ड की सहायता मिलती है, उनमें ऐसी 
कहानियाँ न छापी जायँ। ऐसी कहानियों से जमगीदारों के विसद्ध' 
प्रजाजनों का पिद्रोह करने की उत्तेजना आप्त होती है। अर्थात देश 
का इससे सर्बनाश हो जाता है। 

उपयुक्त हिन्दू मुखिया लोगों की तरह मुसलमान मुखिया छोग 
भी मौजूद हैं। धुनता हूँ कि वे लोग धर्मादेश के अनुसार ही 
इतिहास लिखने का आदेश करते हैं| वे कहते हैं कि ऐसा इतिहास 
लिखना चाहिये जिसमें लेशमात्र भी आमाप्त न रहे कवि इस्लाम 
पमविलम्धी किसी भी व्यक्ति ने कहीं भी कोई श्रन्याय या अविचार 
किया है। यहाँ भी स्ान्वना यह है कि इनमें से किसी ने कभी 
साहिल-सेवा नहीं की है। की होती, तो ऐसी बात वे कर्मी मुँह 
प्तेन निकाल सकते। सच्चे साहित्यिकों के जिसमे थदि यह भार 
पड जाय, तो मुक्के पिश्वास है, मे तो मुस्॒लिस हीरे न तो 
अमृत्तलिभ, किसी भी पक्ष ते विन्दुमात्र भी शिकायत न सुनाई 
पढ़ैयी। भाषा के प्रति, साहित्य के प्रति उनकी जो सथी ममता 
रहेगी, वह उन्हें सत्य मार्ग में ही परिचालित करेगी । 

वाजिदअली साहब ने एक स्थान में कहा है--“मुसलमानों 
का यह नवविकतित आत्म-प्रकाश, शस्‍्लासी संस्कृति का यह बलिष्ठ 
जायरण ऐसे रूप यें प्रकट हुआ है कि इसने साहित्य झोत्र में 
शरत्‌ चन्द्र की तरह शक्तिमान प्रतिता का ध्यान आकर्षित कर 
लिया है। शायद देश के अवांगत कल्याण का यह एक सुर 
इब्ित है। किन्तु तो भी मन, पता नहीं क्यों, सम्देह अविश्वास 
मे द्विविधा-जिज्ासा से हिल उठता है ! 'बुलबुल में प्रकाशित उनके 
पत्न से स्पष्ट है कि मुतलिम जगत के अति उनमें सहानुभूति का अ्भाक 


[ ३० |] 


है, प्रेम का अभाव है। ओर संत्तेपतः एक अन्तदेेष्टि का 
अभाव है |” 

मुझे यह पूछने की इच्छा होती है कि मुतलिम जाति का यह 
“नवस्फू्ति आत्म-प्रकाश” इसलामी संसक्षति करा यह “बिलिष्ठ 
जागरण*--जो लोग नवीन हें, जो उदार बेंगल/ भाषा की अकुरिठत 
मन से 'भाठ मापा! कहकर स्वीकार करते हैं--उनका है, था जो 
लोग पुरातन पन्‍यी हैं उनका है? ग्रेरा मत यह है दि जो लोग 
प्राचीन पन्‍णी हैं, जो लोग पीछे के अतिरिक्त सामने देखना नहीं 
जानते, उनका जागरण क्‍या मुसलिम क्या हिन्दू सभी समाजों के 
ही लिए विन्न ररूप है। हिन्दुओं के सम्बन्ध में यह बात॑ मेंने 
बहुत बार बहुत स्थानों यें लिखी है, मुसलिम 0माज क्े सम्बन्ध 
में भी अस्नि्ध रूपसे में कह सकता हैँ कि यह जागरण यदि 
नौजवानों का हो--तो बह पावन की पूर्णिमा के ज्वार की तरहे 
सबको बहाकर आ जाय--तो भी में अपने दोनों हाथों से उस्ते 
सावर अभ्यर्थना के साथ स्वीकार कर लूँगा। यह्दी कहँगा कि इनक 
ह्राथ से सब कुछ ही शुभ और उुन्दर होगा--इतके हाथ से हिन्द 
मुस्लिम किसी को भी भय नहीं है, शनके हाथ पे हम दोनों ही 
जा होंगे । मेरी आशंका केबल आचीमन पन्थियों के बारे 
मेंहढे | 

बाद में उन्होंने कहा हे--शरत्‌ चन्द्र की तरह साहिप्थिकों 
का सम्रदाय, उनकी जाति एक के सिवा दो नहीं है। यह कथन 
सहज में ही हमारी स्वीकृति का दावा कर सकता है। किन्तु एक 
और पहज बात है जिसकी तरफ में उनकी हृष्टि आकर्षित करता 
हैँ। वह यह है कि साहित्य मनुष्य के मत की रचना है, और 
मनुष्य के मन की तैयार करता है उसका घर्म, उसका समाज, 
उतका पढ़ोस, उसकी संरक्षति । इनसे विच्छिष करना क्‍या 
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सामान्य बात है! और साधारणतः वही क्या संखूर्ण रूप से 
सम्भव है !?? 
ये सभी बातें केवल आंशिक सत्य है--सम्पूर्ण सत्य नहीं है। 
क्योंकि, संत्तिप्त रूप से इतना ही जान लेना आवश्यक है कि, निस 
समय मनुष्य साहित्य-रचचा में निमझ रहता है, तब पह ठीक हिन्दू 
भी नहीं रहता और मुस्लिम भी नहीं रहता। तब वह अपने ! 
सर्वजनपरित “मैं” को वहुत दूर अतिकम कर जाता है, नहीं तो 
उसकी साहित्य साधवा ध्यर्थ हो जाती है। इसी कारण जहाँ कुछ 
भी एक नहीं है, वाह्मतः कुछ भी एक में नहीं मिलता, वहाँ भी 
मैक्सिम गोक़ी की तरह साहित्य सेवक गण हमारे हृदय के भीतर 
बहुत कुछ आत्मीय सृजन का आसन जमा कर बेठे रहते हैं। यह 
बात में सभी साहित्िकों को याद रखने के लिए कहता हूँ । किससे 
कहाँ अपनी असतर्कता के अवसर पर कोन सी बात कही है, वही 
उसके जीवन का परम सत्य नहीं है। केवल उसके द्वारा ही विचार 
नहीं घलता । और इसीलिए वाजिदशली साहब ने अपने निषन्ध 
मेरे सम्बन्ध में जो तब कड़ी बातें की हैं, में उनका जबाब देना 
नहीं चाहता | जब क्रीष ढठंढा पड़ जायगा, तष आप ही याद एड 
जायगा कि, मेंने सथी बात ही कही थी, वाजिदशली पाहब ने 
सबसे मर्मानिक बात इसी स्थान में कही है--“वर्लुतः दी विषम 
अनात्मीय संरक्षत्रि के संधर्ष के फ़छ स्वरूप यह वित्तोम है, इसके लिए 
आत्षे१ व्यर्थ है। हिन्दू मुतततरिम की नहीं समझता | इसीलिए हुःख 
का विक्ाए छा चारो तरफ ध्रनित होता रहता है। किन्तु ऐसा 
ही| भी सकता है कि, उसके मारताय धर्म ने, समाज ने और संस्कृति 
ने उत्तकें मम फी संकीण बना दिया है, उसकी हाशि की आच्छत 
कर दिया है। '्रपनी परिधि को अतिकम करके उत्तकी गति गिथ्चल 
हो जाती है। जो उच्ंपंशोद्भव होने के क्रारण अपने ही गर् में 
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चिर क्लीन है, पराजय का ग्राचीन अश्पिमान जिसका आज भी 
हुजय है, युद्ध के बिना सूच्यय स्थान देने में भी जिसकी आपत्ति 
अन्तहीन है, उत्तकी बुद्धि की मुक्त कहना कठिन है। फिर भी, 
जिपकी मुक्ति नहीं है, वह नहीं चलता, वह चल नहीं सकता, 
वह जड़ है। इस आतक्रेन्दी पर पिमुख जड़बुद्धि के वातावरण 
ने इस देश के मुसलिम को अपनी वासभूमि में विदेशी” बना रकवा 
है, भारत की मिट्टी के रत से रक्तायित होने पर सी उसका मन मानों 
भीयने नहीं पाता |”? 

लेखक ने दो विषम अनात्मीय संस्कृतियों के फल से विज्ञोभ 
होने की जो बात कही है, इसके लिए आरोप व्यर्थ है। हम दोनों 
ही परस्पर के पड़ोसी हैं। हमारा आकाश, हमारी हवा, हमारी मिट्टी 
हमारा जल एक है, मातृभाषा को हम एक ही मानते हैं। तो भी 
संपर्ष इतना कठोर है कि, उसके लिए आज्ञेप तक करना भी व्यर्थ 
है--यही मनोभाव यदि समस्त हिन्दू मुसलमानों के लिए सत्य 
होबे, तो इतनी बड़ी दुर्गति मनुष्य की और नहीं हो। क्या 
रवीन्द्रनाथ की बुद्धि मी जड़्बुद्धि है? उनका मन क्या मुक्त नहीं 
हुआ है ? यदि यह बात सच हों, तो वाजिदेशली साहब की यह 
भाषा कहाँ से आ गयी ? सहज, सुन्दर ओर अनायात ही अपना 
मनोभाव व्यक्त करने की शक्ति उनको किसने दी / इस युग में ऐसा 
लेखक, ऐसा साहित्य-सेवक कौन है, जो अत्यत्त था श्रप्नत्यत्त रूप से 
रवीन्द्रनाथ का ऋणी नहीं हो ! साहित्य कोई घम पुस्तक भी पहीं 
है, वह नीपि-शिक्षा का सन्ध भी नहीं है, तो भी, अपनी विशाल 
परिधि के बीच अपनी मघुरता के द्वारा उत्ते सब कुछ को ही अपना 
लिया है। इसी कारण, साहित्य हो, जा रसवर्तु हो, उत्तक्ता सत्य 
निर्देश आज तक भी किसी को नहीं मिला। कितने तक उठते हैं, 
कितने ही मतसेद उप्रस्थित होते हैं। इस अवांधित गरार्थक्य के 
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सम्बन्ध में मीजनुरंहमान साहब ने अपने जेठ मास के बुलबुल” 
मात्तिक पन्न में, अपने निबनन्‍्ध के एक स्थान में कठोर बनकर कहा 
है--शरतूबाबू ने अपने ढेर के ढेर उपन्यातों के भीतर जहाँ-तहाँ 
मुसलमान समाज के जी तब चित्र आक्ित किये हें वे भुतलमान 
समाज के अति उच्च श्रेणी के लोगों के चित्र नहीं हैं ।” हिन्तु मैं 
पछ्ता हैँ कि, उच्चजीच स्तर के पात्र-पात्रियों के ही उपर क्या 
उपन्यात्त की उच्चता नीचता, उत्कश्ता निक्षष्ठता निर्भर करती है ! 
यदि उनकी सम्मति यही ही, तो मेरे मत के साथ उनके मत की 
एकता न होगी | ऐसा गले ही न हो, किन्तु उपसंहार में जो उन्होंने 
कहा है कि--“हिन्दू समाज की विविध जुटियों और समस्याञ्रं 
के सम्बन्ध में शरतूचन्द्र मे जं) गल्प और उपन्यास लिखे हैं, और 
उनके ग्रतिकार के उद्देश्य से अपने समाज को जो चाधुक लगाया 
है, सदिष्छा ओरित ऐसे निर्मम चाबुक की मार भी मुस्लिम समाज 
श्रम्लान मुख से पहण करेगा, यह बात में हृढ़ता के साथ कह 
राकता हैं । बल्ाल के कथा-साहित्य सञ्नाट से में एक बार इसकी 
परीक्षा कर के देख लेने का अनुरोध करता हैँ ।” 

उस दिन जगबाथ-हाल में कझषपने अभिननन्‍्दन का उच्तर देते 
हुये मैंते अपने भाषण में कुछ इसका जिक्र किया था। हृदय की 
शुभ कामना की थे लोग फिस तरह भहण करते हैं। यह में हस 
दुनिया से बिदाई लेने के पहले देख जाऊँगा। जो कुछ भी हो, 
मनुष्य केषल अपनी इच्छाओं को व्यक्त ही कर सक्षता है, किन्तु 
उप्तक्ी पत्ूर्णता का भार एक दृश्रे के ऊपर रहता है जो वचन 
और मन के अगोचर हैं। उस्त दिन भोजन करते समय 75 
>#0थगाधा ने मुमतते यही प्रश्न किया था, मेने उचर दिया भा, 
मुझे झपने संकल्प को कार्यरुप में परिणत करने के लिएं उसय 
समायों का आशीष चाहिसे, उमय समाओं के साहितल सेवकों 
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का आशीर्वाद चाहिये। जिस भाषा की, जिस साहित्य की सेवा में 
इतने दिनों से करता आया हूँ, उसके ऊपर अकारण अनाचार 
मुक्सते सह्ा नहीं जाता । मेरे मन में यही एकान्त विश्वात्त है कि, 
जिन लोगों ने मेरी तरह साहित्य की यथार्थ साधना की है, थे 
हिन्दू-मुसमिल जो भी हों, किसी को भी यह अचानक सहा ने होगा। 
सौन्दय और माघुर्य के लिए यदि कुछ-कुछ परिवतन की आवश्यकता 
होगी-ऐसी आवश्यकता तो कई बार हुईं है--तो यह काम धीरे- 
चीरेये ही लोग करेंगे । और कोई नहीं, यह हिन्दुत्व के पिकाप्त 
के लिए नहीं, इस्लामियत के विकास के लिए भी नहीं--केवल 
मात्भापा और साहित्य के विकास के लिए ही होगा। थही मेरा 
छोटा ता आवेदन है | 

कहाँ अपनी किस रचना में मेंगे मुसलिम समाज के प्रति आधि- 
चार किया है-मेरी धारणा है कि, मैंने ऐसा नहीं किया है-- 
इसका बहुत ही तीखा चोखा मार्ग वाद-प्रतिवाद का नहीं है, बह तो 
कलह्-विवाद का नया रास्ता वैयार करना है । 

बुलबुल” पत्र के विविध स्थानों से मेंने जो उद्धरण दिये हैं-- 
वे प्रथोगन समझ कर ही दिये हैं। में इस पत्रिका की अविच्छित्र 
उन्नति की कामना करता हैँ, क्‍योंकि मेंने जितना भी पढ़ा है, उससे 
मालूम ही चुका है कि, साहित्य की उन्नति ही इनका उद्देश्य है, 
मेरा भी वही है। सम्भवतः कहीं कुछ कटूफ्रियाँ कर चुक्रे हीं, किन्तु 
वे याद रखने की बातें नहीं हैं, वे भूल ही जाने योर्ष हैं । 

किन्तु शन बातों का कभी अन्त नहीं। कहने के विषय अब भी 
बहुत॑ थे, किन्तु आपलोगों के पैये के अति सचभुच ही मैंने अत्याचार 
किया है। इसके लिए में ज्ञषमा याचना करता हैँ। इस अभिभाषण 
में पारिहत्य नहीं है, कोई कारीगरी नहीं है, जो बातें कहने योग्य 
है, उनको मेंने सरल भाव से कह विया है, जिससे कि तातपर्य 
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सम्रभने में किसी को छेश न हो सके। सुन लेने के बाद कोई यह 
न कह सकें--जेसी अतुलनीय शब्द सम्दा है, वैसी ही इसमें 
कारीयरी भी है--किन्तु ठीक क्या बात कही गयी, यह तो धमक् 
में नहीं आयी | 

मुतलमानों में जो लोग बज़्ला-साहित्य की सेक्ा करके चिर- 
स्मरणीय हो चुके हैं, उनके प्रति मेरे मन में श्रसीम श्रद्धा है, तो 
भी में उनके नामों का उल्लेख करना नहीं चाहता | 

अन्त में झतज्ञता प्रकट करने की एक रीति प्रचलित है, जैसी 
कि आरम्स करते समय विनय अ्कट करने की प्रथा । पहली रीति 
का पालन मैंने यही क्रिया । क्योंकि, साहित्य-सभा में सभापति का 
काम मुकके इतना आधिक करना पढ़ा है कि, इस साठ वर्ष की अवस्था 
में अपने को अयोग्य, बेषकूफ़ शत्यादि जितने प्रकार के विनिय सूचक 
विशेषण हैं, उनको अपने नाम के साथ जोड़ देने से बह ठीक 
शोमनीय होगा, ऐसा मुझे मही जान पढ़ा। मिन्‍्तु छतज्ञता प्रकट 
करने के बारे में यह बात नहीं है। समस्त विदसध भुततलिम समाज 
के प्ामने में कपट हीन भाव से आज अपनी कतजता प्रकट करता 
हैँं। आपलोग मेरा सलाम मह्ण करें। ब्रुटिपृर्ण भाषण से यदि 
मैंने किप्ती को वेदवा पहुँचाई हो, तो वह मेरी भाषा की श्रुद्ि के 
कारण है, वह मेरा हादिक अपराध नहीं है। 


मुस्लिम-साहित्य 


लाट साहब ने कहा--मुसलभानों के सम्बन्ध में कहानी लिखा 
करो | यदि तुम यह काम कर सकागे, तो यह अत्यन्त श्रच्छा होगा । 

साहित्य को लेकर मेंने किसी दिन लड़कों का खिलवाड़ नहीं 
क्रिया--अन्य बातों में शायद में बात मान भी जाता। 2६९१६ ० 
में में नोकरी छोड़कर चला आया था। स्वर्याय पॉचकोड़ी बनीं 
से भेंट हुई। उन्होंने कहा, “त्‌ शायद पृस्तकों लिखता है! मुझे 
दो-चार पुस्तकें देना तो ।” मेंने कह्मा--“वे कुछ भी नहीं हैं |” 
उन्होंने कहा-- दिख, यदि तेरे ऊपर कोई आक्रमण करे, तो 
बता देना | देख पत्रिका को चलाने के लिए विनकी गाली-ग' हा | 
देना उचित नहीं है, उनको भी गालियाँ देनी पड़ती हैं | तू तो 
मुझसे पढ़ चुका है--जों बात अपने जीवन में अ्रपनी अभिन्नता के 
द्वारा सत्य हो उठेगी--अवश्य ही पह कल्पना होगी, पढ़ी होगी 
साहित्य करतु ।? 

मैंने कह्ा-आप आशीपाद दीजिये | 

उन्होंने कहा--आशीर्वाद नहीं यह तो मेरा आदेश है । 

लोग कह सकते हैं कि पाँच कोड़ी बनर्जी अच्छे मनुष्य थे । 
किन्तु उन्होंने ऐसी समालोचता की थी, जिम्की इच्छा शायद 
उनको नहीं थी | 

वे ही दोनों बातें हैं--कर्मी अपने आपकी अतिक्रमण फरके 
मत चलना, और अपनी अभविन्नता के अनुसार लिखना । साहित्य 
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सत्य भी नहीं है, वह पुलिस रिपोर्ट भी नहीं है। पहले जब लोगों 
ने कहा--वे सब बातें नहीं होतीं, अखामाविक हैं--?५-रै ६ वर्ष 
की अवस्था में पहले 'चकरित्रहीन! की प्रमालोचना देखकर में 
समझे गया था कि उत्येक्ष पाठक मुझसे बुजिमानव है। और 
मैंने इसे कई बार देखा है, और तुम लोगों ने एक बार पढ़कर 
ही समालोचना की होगी | 

मुझे लोगों ने जो इतना प्यार क्रिया उप्तका कारण यह है 
कि लोगों की अभिन्नता के ताथ मेरी बातें मिलती हैं। मनुष्य 
वास्तव में छोटा नहीं है। इनके साथ प्रनिष्ठ रूप से मिलने के 
कारण में बहुत-सी बातें जान गया था। जिनकी बाहर से हम 
जान नहीं सकते, बह सब मनुष्य के हृदय में पैठ कर जाना जा 
सकता है। 

एक समय ऐसा था, जब मुप्तलिस ससाज पिछड़ गया था। 
गवर्मेएट ने ही उन्हें एक तरह से दबा रक्‍ला था | ९०णरधराणा्&ं 
6 णक्षात के विषय में आलोचना करने के लिए मेरी बुलाहट हुई 
थी। एक भले आदमी ने कह्ा था--शा7ए था एप बरियांत 
0 स्‍686 वियराबाआपेढा 76006 7? शञाक्षणएव वाया: 
गए फीएए पका 80 णा, धाहए ॥8768 0 496६6 ॥. 
अब वे लोग ग्रवर्मेए्ट की सह्ययता से अपनी बातों की सबक 
गये हैं | 

भुके विश्ाप्त है, स्ाहित्िक इष्टि से रूप के योगी हत्यादि 
सभी को अच्छे लगते हँ--उन लोगों के साथ हमारा कोई मेल 
नहीं है, शों भी हम उनको 09.7०००/० करते हैं। में स्वयं ही एक 
मुसलिम साहित्य-संमाज तैयार करूँगा । इसके अतिरिक्त हमारे लिए 
कोई सत्य मार्ग नहीं है--मेंने गुत्णमानों से यही बात अग्ेक बार 
कही है ! 

शे 
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मुसलमान युवकों ने मेरे सामने एक पुस्तक रख दी, जिसका नाम 
था--/साला बह्लिम की गन्थावली ।” 

मैंने उनसे कहा--“क्या अपमान करने के ही लिए तुम लोग 
आये हो ? एक मृत व्यक्ति का अपमान करना ठीक नहीं है।” 
बड्लिम बाबू ने अनेक स्थानों में अकारण ही मुसलमानों पर आक्रमण 
किया है | उस्त समय वे लोग अत्यन्त निर्जीब थे किन्तु सभी ४०॥075 
के २०७०॥००७ होते हैं । 

बड्लिम दुह्विताः नामक एक पुस्तक हे--उसमें बहुत सी गन्दी 
बातें भरी हुईं हैं। ऐसी बातें होना अनिवाय है। जहाँनारा ने एक 
दिन मुझसे कहा--“एक लेख आपको मुझे देना पढ़ेगा। मेरी 
“र्षवाणी' निकल रही है ।? उसके पहले यहाँ के काजी मोताहर 
हुसेन ने कहा--“आप लोग क्या हमें बहिप्कृत रबखेंगे !”” 

रवीखनाथ ने कहा-- मेरे पाच इन लोयों की बहुत सी चिह्नियाँ 
आयी हैं। मुझे चिट्ठी भेजकर कहा गया है कि, मेरी कृतियों में 
ओरड़जेब के सम्बन्ध में कुछ बातें हैं जिन्हें हटा देने की जरूरत 
है।” रवीन्द्रनाथ अतिशय चुन्ध होकर कहते हैं--“नहीं, इन सब 
बातों के फेर में में नहीं पड़ना चाहता। भोलानाथ जब मर गया, 
तब उसका अपराध ही क्या था /” अकरम सा का लड़का पत्रिका 
चलाता है। उनलोगों की जैसी 8[/7॥ है उच्तका एक ज्वाहरण दे 
रहा हैँ। वह गरेनदेव के पास लेख माँगने गया, और उचते कहा--- 
“बड़ल थोड़ा बहुत सममते हैं, बोल नहीं सकते ।* 

हमें यही आशझ्ा है कि, वे लोग पहले वढ़ला भाषा को नष्ट 
करेंगे। मज़ा थह कि वे लोग बल्लला को भातृमाष स्वीकार ही 
नहीं फरते। 


जा # बाई 


रस सेवायत 


श्रीयुत्त आत्मशफ्ति-सम्पादक महाशय की सेवा गें-- 

आपके २० भादों फे आत्मशक्ति! समाचार पत्र में मुस्ताफिर 
लिखित साहित्य का मामला? ( साहित्येर मामला ) मैंने पढ़ा। 
एक दिन बड़ाला साहित्य में सुनीति-दुर्नीति की आलोचना में विभिनष 
समाचार पत्रों में अनेक्ष कठिन बातों की उत्पत्ति हुईं है, और 
अकर्मात्‌ आज साहित्य के “(टस* की आलोचना ते साहित्यिक रस 
विक्त ही होता जा रहा है। ऐसा ही होता है। देवता के मन्दिर 
में सेवक के बदले प्िद्ायतों' की संख्या बढ़ती रहे तो उत्तसे देवी के 
भोग का भाग बढ़ता नहीं, कह घट ही जाता है। और मामला तो 
रहवा ही है । | 

आधुनिक साहित्य-सेवियों के विरुद्ध सम्प्रति बहुत से दुर्वेचनों 
की वृष्टि हुयी है। कुषचन की बीछार वाले इस पुरय कर्म का लक्ष्य 
जिन्हें बनाया गया है, इनमें से में भी एक हैं। शनिवार की चीठी” 
के पन्नों में उसका प्रमाण मौजूद है । 

मुताफिर रचित हत साहित्य का मामला? के अ्रभिकांश मन्तव्यों 
के साथ में सहमत हूँ। क्ैवल उनकी एक बात में कुछ मतमेद है । 

रीखनाथ की बात रवीखनाथ जानते हैं | बिन्‍्तु अपनी बात 
मैं जितना जानता हैँ, उतना शायद दूसरा कोई नहीं। “शरत्चन्दर 
कल्ठोल” काली कम” था बला के किसी पत्र को ही नहीं पढ़ते 
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या पढ़ने का समय नहीं पाते ।” मृत्ताफिर का यह अनुमान निर्मल 
नहीं है। किन्तु में यह बात मानता हूँ कि, सभी पत्नों को पढ़कर 
भी में नहीं समझता, किन्तु बिना पढ़े ही सब कुछ में समझ जाता 
हूँ, इसका भी दावा में नहीं करता । 

यह तो हुईं मेरी अपनी बात। किन्तु जिश् बात को लेकर 
विवाद खड़ा हो गया है, वह कोन सी चीज है, और युद्ध करके 
उसकी मीमांता कैसे होगी, यह बात मेरी बुद्धि के परे है | 


रवीखनाथ ने साहित्य का पर्म निर्धारित कर दिया, और नरेश- 
चन्द्र ने उस पर्म की सीमा निर्धारित कर दी | जैसा पारिडित्य है, 
वैसी ही चुकि है, पढ़कर में मोहित हो गया। मैंने सीचा, बस 
हो गया। इसके बाद फिर कोई बात न चलेगी | किन्तु बहुत सी 
बातें चल निकली हें। तब फोन जानता था कि, प्लितकी सीसा पर 
किसने कदम बढ़ाया है, और उसप्त सीमा की चौहदी को लेकर इतनी 
ज्ञाठी चलने की तेयारी हो जायगी! आश्विन की “विभिन्न! में 
शऔीयृत्‌ द्विजे' नारायण बायची महाशय ने सीमा विचार! की 
राय प्रकट की है। बीस पृष्ठ उत्ताठस भरे हुए हैं। कितनी बातें हैं, 
कितने विचार हैं, जेसी गर्भीरता है, वैसी ही विस्तृति है, बैसा ही 
पाणिडित्य है। वेद, वेदान्त, न्याय, गीता, विधापति, चंएडीदास, 
कालीदास की कविताएँ, उज्जल, नीलमणि, बिलकुल व्याकरण के 
अ्रधिकरण कारक तक / बाप रे बाप ! मनुष्य इतना पढ़ता भी कब 
है, और उसे याद भी कैते रखता है ! 


इसके पत्त “लाल शालु मऐिडित पंशसध-निर्मित कीड़ा 
गाणडीव” पारी न्रेशपन्द्र एकदम चिए्क गये हैं। आज बचपन 
की एक घटना मुझे याद पढ़ रही है। हमारे नव-गांव्य-्पमांज के 
पड़े ऋवेतनिक ऐक्टर थे नरसिंह बाषु | राम, रावण, हरिश्िल्न उनके 
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ही एकाधिकार में थे। उत्ती समय अकरमात्‌ और एक सजलन आ 
घमके | और भी बड़े ऐक्टर / भारी गले की जेसी हुँकार है, हाथ- 
पेर संचालन का वेसा ही विष्वरहित पराकम है । मानों मत्त हाथी 
हो। इस नवायत राम के प्रभाव से हमारे नरसिंह बाबू एकदम 
दृतीया की शशिकला की तरह पीले पड़ गये हैं। नरेशबाब्‌ 
को मेंने देखा नहीं है, किन्तु कल्पना में उनकी भुखाकृति देखने 
जैसा मालूम कर रहा है, मानों वे दोनों हाथ जोड़ चतुरानन के 
पापजाकर कह रहे हैं--'प्रभु ! इससे तो बनवात ही मेरे लिए 
अच्छा होता ।” 

दविजेन्द्र बाबू की तक करने की जो रीति है, वह भी जेसी 
जोरदार है, उनकी दृष्टि भी बेसी ही तेज है। राय के मतविदे में 
जेही एक अत्तर भी फर्क न पड़ सक्रे, ऐसी ही सत्ता है। गानों 
जाल के पेरे से छेंककर रुई-कतला से लेकर शामुक-गुगली तक छान 
कर निकालने को कटिबद्ध हैं | 


द्वाय रे विचार / द्वाय रे साह्ित्य का रस ! मथते-मथते कोई 
तृप्ति ही नहीं ड्रोती | दायीं श्र बायीं ओर रवीख्धनाथ और नरेश 
चन्द्र को लैकर अ्रक्लान्त कर्मी द्विजेदनाथ ने निरपेश्ञ समाव ताल 
से मानो रह घुनने का काम किया है | 

किन्तु ततः किस ९ 
, यह किस मात्र ही बहुत चिस्ता की बात है। सरेश चन्द्र हो 
था हिजेद्ननाथ ही हों, ये घोग साहित्यिक व्यक्ति हैं। इसका 
भाव पिनिमय और प्रीति सम्ताषण समझ में आता है। किन्तु 
आदर-प्थार के इन सृत्रां को पक्रड़ कर जब बाहर के लोग झाकर' 
शामिल हो जाते हैं, तब उनके ताएडब घृत्य को कौच रोक 
सकता है ! * 
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एक उदाहरण दे रहा हैँ। इत आशिन की प्रवाती! पत्रिका 
में श्री जजबलम हाजरा नामक एक व्यक्ति ने रत्त और रुचि की 
आलोचना की है। इनके आक्रमण का लक्त३ है तरुणों का दल। 
ओर श्रपनी रुचि का परिचय देते हुए वे कह रहे हैं, “अब णैपस्ती 
राबनीति-चर्चा में शिशु और तहुण छात्र और बेकार व्यक्ति सतत 
निरत रहते हैं, उत्ती अकार अथोंपार्जन के ही लिए बेकार ताहिलिकों 
का यह दल ग्रन्थ-रचना में नियुक्त रहता है। और इसका फल यह 
हुआ है कि “हाँड़ी चढ़ाकर कलम पकड़ने से जो बात हो सकती 
है, वही हो गयी है ।” 

इस व्यक्ति ने डिप्टीगिरी करके अर्थ संचय किया है। और 
आजीवन गुलामी करते रहने के पुरस्कार में मोटी पेनशन इसके 
भाग्य से संलझ हो गयी है। इसीलिए साहित्य सेवियों के निरतिशय 
दारिद्रव के ग्रति उपहाप्त करने में इसके मन में कोह संकोच का 
अनुभव मात्र भी नहीं होता। यह मनुष्य यह भी नहीं जानता * 
कि दरिद्रता अपराध नहीं है, और सब देशों में ओर सब सगयों यें 
इन लोगों ने अनशन करते हुए आए दे दिये हैं। इसी कारण 
साहित्य का आज इतना बड़ा योरव है | 

व्रजवल्ठ बाबू भले ही व जानते हों, किस्तु अ्रवात्तीः के प्रवीण 
ओर सहृदय सम्पादक के लिए तो थह कोई अज्ञात विषय नहीं है 
कि साहित्य की उत्कष्टता और तुच्छता के विषय में आलोचना और 
चरिंद्र साहिलिक के वर हॉड़ी चढ़ने या न चढ़ने की श्रालोचना * 
ठीक एक ही बात नहीं है। मेरा यही विश्वास है कि उनकी 
अन्नातावस्था में ही इतनी बढ़ी कंट्रफ्ति उनके पत्र में छपी गयी 
है। और इसके लिए वे व्यथा ही अनुभव करेंगे। और तम्भवतः 
अपने लेखक को बुलाकर घीमे शब्दों में समकाकर कह देंगे लि 
साई, मनुष्य की दीवता पर ताने कसने में जो रुचि प्रकठ' ढीती है, 
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वह भद्र-समाज की रुचि नहीं है और लोटा चुराने के विचार में परि- 
पक्षता अरजन करने से ही साहित्य के रस! का विचार करने में 
अधिकार नहीं उत्तर होता। इन दोनों में अन्तर है--किस्तु तुम 
समभ नहीं सकते | 


रवीन्द्र जयन्ती के उपलक्त में मानपत्र 


कवि गुरु, 

तुम्हारे प्रति दृष्टि डालने से हमारे विस्मय की सीमा नहीं है | 

तुम्हारे सप्ततितम वर्ष के अन्त में मैं एकान्त मन से प्रार्थना 
करता हूँ. कि जीवन-विधाता तुमको शतायु प्रदान करें। आज के 
इस जयन्ती-उत्सव की स्प्ृतति बडा जाति के जीवन में अक्षय 
हो जाय | 

वाणी के मन्दिर ने आज गगन को स्पर्श कर लिया है। वन्नदेश 
के कितने ही कषि, कितने ही शिल्पी, फितने ही सेवक इशत्तका 
निर्माण करने के निर्मित व्व्य-सामग्री बहन कर खाये हैं। वे सवय॑, 
उनकी साधना का घन, उनकी तपस्या आज धुममें पिद्धि प्रात कर 
चुकी है। तुम्हारे पूर्ववर्ती उन सभी ताहित्याचार्यों को में तुम्हारे 
अभिननन्‍्दन के बीच अभिनन्दित करता हूँ | 

आत्मा का निगढ़ रत, आत्मा की शोभा, उत्तका कष्याण और 
ऐश्वर्य तुम्हारे साहित्य में श पिकतित होकर विश्व को िमुर 
कर चूका है। तुम्हारी सृष्टि के उस विचित्र और अति सुन्दर 
आलोक से अपने चित्र के गम्भीर और सत्य परिचय से में कृत-कृत्य 
हो गया हूँ । हे 

हाथ पत्तार कर हमने संसार से चहुत कुछ लिया है, फ़िन्तु 
तुम्हरि हाथ से हमने बहुत कुछ दिया भी है । 


[४५ ] 
हे सावंभौम कवि / इस शुभ दिवस पर हम शान्त चित्त से 
तुमकों नमस्कार करते हैं। तुममें विद्यमान सौन्दर्य के परम प्रकाश 
को आज हम नतमस्तक होकर बारस्थार नमस्कार करते हैं| शरत' 
चन्द्र चट्टोपाध्याय ?? पौष, ??ेरे८ । 


रंगून में रवीन्द्रनाथ सम्वद्धेना 


जगत्‌ वेरेरय--- 
श्रीयुत सर रवीन्द्रनाथ ठाकुर, नाइट, डी० लिट० 
महोदय के श्री चरण-कमलों गरें-- 

कषिंपर, 

इस छुदूर समुद्रपर में बल्नमावा के कोड़ से विच्युत सन्‍्तान 
हमलोग शआराज हृदय की गम्भीरतम श्रद्धा भर आनन्द का आर्ध्य 
लेकर, अपने खदेश के प्रियतम कवि, जगत के भाव और ज्ञान- 
राज्य के सञ्र।टू--आपका अमिवादन कर रहे हैं। 

आपने छपूर्व कवि-अतिभावल से नवनव सौन्दर्य और नवनव 
आनन्द संग्रह करके बह़साहित्य-भाएडार को परिपूर्ण किया है, 
'और नवधुर से, नषरागिणी से बल्लहदय को नवचेतना में उद्ठीषित 
किया है | 


आपकी काव्य-कला के सौन्दर्य के बीच से आध्य-हंदव का 
आभिनय परिचय अघुना ग्रतीच्य के समत् सुपरिस्फुट हो पता है 
और उस परिचय के आनन्द से प्रतीष्य ने आज ग्राच्य के कवि 
मस्तक पर साहित्य का जो सर्वश्रेष्ठ महिमा-मुकुट पहना दिया है, 
38% पे जननी बन्नवाणी की मुल्नभी मधुर स्मितोज्यल 
हो उठी है। 
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आपकी काव्य-वीणा से सहस अनिर्वंचनीय उुरों से भारत क? 
पचिरस्तन वाणी ने सत्य शिव सुन्दर की अनादि गाथा ध्वनित 
करके एक विश्वव्यापी आनन्दे, अपरितीम आशा और अतीस 
आश्वासन से मानब-हृदय को आकुल और उद्देलित कर दिया है। 

इस विशाल सृष्टि का अगु-परमाणु एक आनन्द से पित्य 
परिरन्दित हो रहे हैं, भर एक अपरिच्छिच गमसूत्र से यह 
निखिल जगत गंधित हो रहा है। उसी परम सत्य का साधन 
आपके काव्य में हमें प्रात हुआ है। और आपको--कितो देश था 
युग विशेष नहीं--समग्र पिश्व के कवि रूप में हम पहचान सके 
हैं। आपके कचनों में, काव्य में, नाव्य में और सज्लीत में बिल 
महान्‌ आादशे ने शआत्म-प्रकाश किया है, उत्तते हम समस्त गये 
हैं. कि एक लोकातीत राज्य के आलोक से आपके नेत्र उद्धापित 
हैं, एक अप्ृतक्तत्ता के आनन्द रख से आपका हृदय अभिषिक्त है | 

आपकी अक्वत्रिम एक्विष्ट आजन्म वाशी-साधना ने आज जिस 
अतीचिय राज्य के स्वर्या उपकूल में आपको उत्तीर्ण कर दिया है, 
वहाँ की आनन्द-गीति निखिल मानक-हृदय को वन आशाश्रों 
और आखासनों से परिपृर्ण करके क्राव्य-बीणा पर नित्य-क्राल भक्त 
होती रहे, यही पिश्वेश्वर के चरणों में हमारी प्रार्थना है। हति-- 


भवदीय गुणकुरष 


श्यून है 
२५ वैशास १३१२३ बल्ञाब्द | रंगून-प्रयासी बड़सन्तानगण 


अजत-*-+हशजेदीक की परन्‍कमन, 


फ्रीदपुर साहित्य सस्मेल्नन में 


उस दिन हुगली जिले के कोच्रगर आस में ऐसे ही एक 
साहित्यिक सम्मेलन में, स्नेहास्यद लाल मियाँ भाई साहब ने जब 
मुभे आप लोगों के इस फरीदपुर शहर में आने के लिए आमख्रित 
किया, तब उस निमन्त्रण को सानन्‍्द स्वीकार कर मेंने यह अथुरोध 
किया था कि में आऊँगा तो अवश्य ही, शिन्‍्तु शस बार की सभा 
कक बहुत दिनों से आचारित और प्रचलित पुरामी प्रथाओं में 
ने हो जाना चाहिये। मैंने कहा था कि फरीदपुर के मिलस- 
त्ेत्र में ऐसा प्रयक्न होना चाहिये स्रिजितके द्वारा साक़ित्य सेवकों 
और चाहित्य-रत पिपाठुओं के तम्यकू मिलन का कार्य घुतस्पत्र हो 
सके। मु और कु साहित्य के निरृपणार्थ उठने वाली पागू- 
वितरडाओं से उसकी जाषोहवा दूषित न होगे पावे ! 
प्रतिवर्ष बज़साहित्य-सम्मेल॒त का श्रणिवेशन होता रहता है। 
कभी तो यह बज्ञदेश के बाहर होता है, कमी अपने ही ग्रदेश के 
अन्तर्गत किसी भी स्थान में होता है--कर्मी पूर्वी बल़ाल में, कभी 
पथ्िमी बल्लाल में होता है, किन्तु सर्वत्र ही वही एक नियम चलता 
है, वही एक रीति चलती है। वहाँ और सभी कार्य संम्पध होते 
हैं, केषल एक काम अर्थात्‌ परिचय नहीं होता। हम एंक दृप्तरे' 
के भाषों का आदान-म्दान वहीं कर सकते; हँस परस्पर के मतासंतों 
का परिचय नहीं पा सकते। श्सके लिए अवकाश ही कहाँ रहता 
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है! सम्मेलन तो बड़े-बड़े |सुनिश्चित सारवान निबन्धों के बोफ्ों से 
इस तरह लदे रहते हें फि साहित्य-सेवकों को मिलने-जुलने 
का समय मिलने की बात तो दर रही, उनको साँत्त लेने तक 
की फुरसत नहीं रहती। वह्ाँ पान तमाखू का इन्तजाम नहीं 
रहता, चाय की भी कोई व्यवस्था नहीं रहती। मिलने-जुलने का 
कोई उपाय चहीं रहता कयोंक्रि श्रद्नला नष्ट होने की आशा 
रहती है। ह्वास-परिहात्त का साहस नहीं रहता, क्योंकि बेअदबी 
प्रकट होने का भय रहता है। आलाप-परिचय का छुयोग नहीं 
मिलता, क्‍योंकि महत्तपूर्ण निबन्‍्धों की मर्यादा चुरुण हो जाने 
का ढर लगा रहता है। मानों अदालत के अश्वामियों की तरह 
वहाँ सभी गर्मीर, तभी पिपत्र बने रहते हैं। कनलखियों से सर्मी 
देखते रहते हैं कि निबन्ध के कितने पृष्ठ अभी पढ़ने को बाकी हैं। 
'उसके बाद सभा भज्ञ' होने की बारी भरा जाती है--स्टेशन की तरफ 
दौड़ जाने की उतावली बढ़ जाती है। केवल वे ही लोग हीन्त 
शरीर-मंत्र ते अपने घरों की वापस चले शाते हैं जिनके लिए भाग 
जाने का कोई रास्ता ही नहीं रहता | 

हमारे साहित्य-सम्मेलनों का संत्तित विषरण यही है। इसी 
कारण मैंने अनुरोध किया था क्रि फ़रीदुपुर के हस्त सम्मेलन 
के भाग्य में भी वही पूरानी विधम्बना की कह्मानी संयुक्त न 
होने पावे । 

विधत दियों के ज्राहिलिक' अलुष्ठानों फोषस्मरण करके में राज 
यह प्रश्न न करूँगा क्रि उ लेखों की क्रीन-सी प्ज्ञति भाज तक हुई 
है-पयोकि ऐसा अन्न ही निरर्थक है । 

सम्भवतः आप लगीं के मत में यह विचार उठता होगा कि 
मैं एक तारवाग ऐसा प्रलर गिवन्‍द लिखकर जै श्रातां, गिप्ते छपो 
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देने से सभापति का अगिभाषण बन जाता | किन्तु मेंने ऐस। नहीं 
किया | निबन्ध रचना करके नहीं लाया । इसका कारण यह नहीं है 
कि में लिख नहीं सकता, अथवा लिखने के लिए मुक्के समय ही 
वहीं मिला । निरर्थक्ष और अक्वारण समक कर ही मेंने यह काम 
नहीं किया | तो फ़िर, यह क्या है ? मुक्के मौखिक रूप से कुछ बोलने 
की शक्ति नहीं है, इसीलिए इस सभा में उपस्थित होने के श्रनति 
काल पूर्व दो-चार बातें लिख लाना मात्र है | 

प्रश्न उठ सकता है क्लि इस सभा का लक्ष्य क्या है? इसका 
उद्देश्य कया है?! मेरी घारणा है कि लक्ष्य केबल यही है कि यह 
हमारा उत्सव है, यह हमारे आनन्द का अनुष्ठान है। हमारा 
आगमन यहाँ ज्ञान-लाम के उद्देश्य से नहीं हुआ है, हम सुक्ति- 
तक की बुद्धि और पारिडत्य अवलस्बन करके यहाँ समवेत नहीं 
हुए हैं। साहित्य-चर्चा का त्षेत्र श्रौर जहाँ गी क्‍यों न हो, यहाँ 
तो वह वहीं है। आब यही बात मेरा हृदय कह रहा है। इसी 
कारण में आया हूँ। उत्सव का मन लेकर, में आया हैँ, हृदय के 
झादान-प्रदान से परस्पर का सुनिविड् परिचय लेने आया हैँ । यह 
उपलक्त्य न उपस्थित होता तो शायद किसी दिन आप के जिले 
में आने का सौभाग्य मुझे न ग्राप्त होता; आप लोगों के सीजन्य, 
आप लोगों क्री सहदयता भौर श्राप लोगों के आतिथ्य का सलाद 
यहणए करने का सुअक्तर मेरे भारय में न आने पाता। थही 
है हमारा परम लाभ, यही हे हमारी आज की सभा की साथ॑- 
कता। और भी एक बात मुझे आज बारस्वार थाद पहली रहती 
है। हम हैं मातमाषा के सेषक--साहित्य के इस पृरय-मिलत- 
क्षेत्र के अतिरिक्त और क्रिस समास्थल में हम हिन्दू-मुतलमान भाई 
बहनों को एक ही आसन पर बैठकर वातलाप का सुवोग्य ग्राप्त हो 
सकता था ! 
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एक और बात कहना बाकी है। वह है भआन्तरिक हतज्ता 
व्यक्त करना, जो भेरा कर्तव्य है। मुझे जो गम्भीर आनन्द आंत 
हुआ, मेरे मन को जो ठप मिली उसे छुले करठ पे व्यक्त करता। 
किन्तु मेरे पास तो एक ही मुख है, उसकी शक्ति सीमाबद् है। 
त्ञोभ की इस बात को व्यक्त करके में बिदाई पहण करता हूँ | 


नयी रचना 


तुम्हारी नाक बोल रही है। कैसी आपाज तुम्हारी नाक से 
'निकल रही है--कह कर यदि किसी पुरुष को जगा दोगे, तो वह 
लज्जित होकर कुछ घबड़ाहट में पड़ जायगा और करवट बदल कर 
सो जायेगा | मुँह से अपनी यह नुटि वह स्वीकार नहीं करता । 
शायद मन ही मन कुछ कद भी हो जाता है। भर दो-चार मिनट 
के बाद ही करवट बदलने पर भी, पहले जेता कर रहा था, फिर 
करवट बदल कर भी वही करने लगता है अर्थात्‌ नाक बजाने लगता 
है। यही है पुरुषों का सभाष | 

किन्तु लियाँ ते। एकदम मारने को दौड़ पढ़ती हैं । शपथ पूर्वक 
कहती हैं, कर्मी नहीं। कोई कुछ भी कहे, यह दोष मुभरमें नहीं है, 
मेरी नाक कर्मी बोल ही नहीं सकती ।” शतके बाद फिर तक करना 
निष्फल हो जाता है। वैसा करने से भयड़ा खड़ा हो जाता है-- 
और कुछ नहीं होता । “निद्रा की अपस्था में थोड़ा सा शब्द करके 
साँप ले रहे थे,” कह देने से कोई भयंकर निन्‍्दा नहीं होती, गढ़ 
बात कोई सञ्री दूरे के तम्बन्ध में जितना ही क्‍यों न समसे अपने 
सम्बन्ध में वह नहीं समझ पाती | यही हे उसका स्वभाव | 

इस कारण, मेरा वक्तव्य यदि उनके लिए अबषोध्य ही रह जाय, 
तो इससे मुक्ते कोई विशेष आश्रय न होगा। इसीकी बराबरी की 
एक और बात है--वह है अनुकरण करना। पहला है शरीर का 


[ ७३ ] 


चर्म, दूसरा है मन का। इस कारण इच्छा व रहने पर सी, जिस 
तरह नाक बोलती है, शच्छा न रहने पर भी उत्ती तरह 'नुकरण 
करना होता है। नाक बोलना--जैसे इच्छापृवेक नाक बोलने का कोष 
नहीं होता, उत्ती अकार “अनुकरण करना” कहने से इच्छा पूरंषक 
वैसा करने का अर्थ नहीं भी हो सकता। फ़िर थी नाक बोल रही 
थी--कहने से हम खुश नहीं होते। हम क्यों अनुकरण कर रहे 
थे ? इतना दिखा देने की कझतज्ञता से हमारा हृदय भर नहीं जाता | 
यह तब में जानता हूँ, किन्तु जरा सतके होकर करवट बदल कर 
सो रहना क्‍या उचित नहीं है! अब यदि यह बात उठ जाय 
कि इन दोनों में से किसी के भी उपर सचमृच ही हयारा कोई वर्श 
नहीं है, भर हम १चचछा पूर्वक्ष यह काम नहीं करते, और ये तो 
शरीर और मन की अति स्वाभाविक क्रिया मात्र हैं, तो फिर ला 
अनुगव क्यों करें और इसके लिये लखजित ही फोन करता है ! 
अवश्य ही ला अनुभव करना, न अनुभव करना दूसरी बात है, 
किन्तु लजित करने का अधिकार उप्कों तो है ही जो व्यक्ति उस्त 
समय तक भी जाय रहा है, भोर नाक की आपाज के प्रीड़न से 
पिध्राम करने का अवसर नहीं पर रहा है। इस कारण में अपनी 
इच्छा से यह नहीं कर रहा हैँ आदि कह देने से ही संसार में 
सब बातों की जवाबदेद्दी नहीं हो जाती । यह बात उसकी बता देने 
की जरूरत है, जो सो रहा है और जो मनुष्य नकल करने के काम में 
एकदम पिमन्त हो रहा है। सच्चा से हो, अनिच्छा से ही हो 
धात-प्रर्यास की अचलित ग्रथा की अतिक्रमण कर देने से भी लोग 
गाराज होते हैं और अच्छी बात का पअनुकरण उचित और स्वाया- 
बिक होगे पर भी उप्तकी निर्दिष्ट तीमा की लॉब जाने से भी लोग 
पिन्‍दा करते हैं । 

अच्छी बात का अमुकरण न करना चाहिणे, ऐसी बात कहने 

है. 
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का अधिकार निश्चय ही किसी को नहीं है। किन्तु, भव नहीं, 
हकी बन्द करो /? यह बात कहने का अधिकार समाज के लोगों फो 
अवश्य ही है| इसका एक उदाहरण देता हँ--- 

मिस्तेज विश्वास की पोशाक की काट-छाँट बहुत ठीक है | वेसी 
ही पोशाक से अपने को सुत्ताजित करने में कोई दीष नहीं है, किन्तु 
उनकी कमर का पेरा शायद्‌ सवा तीन हाथ है। उगके गाउन में 
साढ़े दूत गज कपड़ा लगता है। हबह नकल करने की धुत में अपने 
पहूले शरीर ये ठीक वही साढ़े दत गजी गाउन लपेट कर रास्ते में 
निकल पड़ने से लोग जरूर ही उन पर हसेंगे / अच्छी चीज का 
अनुकरण करते में तत्पर होकर तुमने अच्छे काग का ही आरम्भ 
किया था, यह तो भाव लेता हूँ, किस्तु अनुकरण के वशे में ऐसे 
चूर हो गये कि, अपने शरीर की तरफ भी एक बार नजर उठाकर 
तुमने नहीं देखा / इससे तुम्हारा नकल करने का सहुद्देश्य ही केवल 
निष्फल हो गया, ऐसी बात नहीं है। तुम्हारा अपना सौन्दर्य भरी 
समाप्त हो गया | तुम्हारे कपड़े का दाम और उत्तका परिश्रम थी 
नष्ट हो गया। रास्ते के लोगों की बाहवाही ते! घल्ुत्ना है। राधि 
बाबूँ की रचना खूब अच्छी है। उनकी नकेल करने की इच्छा थी 
स्वाभाविक है, और करने की चेष्टा भी साधु है। किन्तु, एक्स 
रविवाबू ही बन जाऊँया, ऐसी गतिज्ञा करने से केसे कांप चलेगा ! 
थह देख लेना 'उच्ित है कि, तुम्हारे शरीर पर वह साढ़े दस गजी' 
गाउन सर्कक्त के कार्यकर्ताओं की ही तरह शोभा दे रहा है। उनकी 
रचंवा का दोष कहो, या गुण ही कहों। पढ़ने ते ही आन पढ़ता 
है कि, यह तो बहुत ही सहज है। लिखने की चेष्टा करूँ तो में 
भी ऐसा लिख सह्लेंगा । उनकी उपमाएँ ऐसी स्व|भाषिक्त और धरल 
हैं कि, उनको पेसने से ही मालूम होता है, वाः--हसे तो में भी 
जानता हँ--उपमा देने की जरूरत पड़ने से ठीक ऐसी ही उपमा में 
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भी दे सकता हँ। किन्तु, आन्त अमुक्रण प्रथा! सी लोग समभ ही 
नहीं चकते कि, कोहेनूर की नकल नहीं होती। अ्रतल हरे को 
पा लेने से सात पुश्त तक राजा के बैठकखाने में बैठकर जिन्दगी बिता 
सकते हैं, नवाली चीज के दाम से एक वक्त का बाजार-ख्च भी नहीं 
चल सकता | 
रबि बाबू जैसे कुछ शब्दों का व्यवह्वार करते हैं, उसी अकार 
के शब्दों का व्यवहार करके, उनकी उपभाशञ्रों का व्यवह्र करके और 
लिखने की उनकी प्रणाली का अनुकरण करके, श्राज कल करे कुछ 
साहित्य सैवक-ख्री पुतष सभी--अपनी रचनाओं से केसी विक्वाति 
' छा रहे हैं, उसे देखने से क्लेश ही होता है। बे--जिनलोगों के गुरु 
है, उनका यही कतव्य है कि उनको समझने की चेष्टा करें, उनके 
प्रति श्रद्धा क्खें | भीतर ही भीतर वे उनके अति अद्भा रखते हैं 
या नहीं, यंह तो में निश्चित रूप से नहीं कह सकता, किन्तु बाहरी 
तौर से नकल नवीशी की चोट से गुरुणी की हड्डी तक स्थाही बन 
जाने की दशा को पहुँच गयी है यह घात तो में ढंके की चोट पर 
कह सकता हूँ। वे बेचारे ज्योंही कहते हैं व्यात्र | त्वोंढी उनके 
भक्तरण दौड़ते हुए आ जाते हैं भौर दोनों हाथों को हिलाकर 
समझता कर कह जाते हैं->भर्थात्‌ शादूल। दो एक बातों की में 
नणीर दे रहा है। अवश्य ही पुरुषों की बात में नहीं कहना चाहता । 
उनकी बात, वे ही लोग कहंगे--ओऔर कृभी-कर्भी कुछ लोग कहते 
« भी हैं, किन्तु पहीं तक। वही दायी करवट और बारयी करबट । 
मैं केवल दो-चार महिला सरसतियों की बात का उल्लेख करके ही 
मुप हो जाजेंगा | 
' आजकल बड़ी लेलिका बनने वाली ख्रियोँ में श्रीमती आंमीरिनी 
धोष जाया, अनुरूपा और' निरूपमा देवी का नाम प्रायः सभी जानते 
है। इनकी अनेकानेक गध-थ रचनाएँ किसी थी मासिक पत्रिका 
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की हाथ में लेने से दिखाई पढ़ती हैं। आज में इनके सम्बन्ध में 
कुछ कहूँगा | धुनता हूँ कि श्रीमती घोष जाया की रचना पढ़ने से 
बहुतों को रविवाब्‌ की रचना पढ़ने का अम हो जाता है | अवश्य 
ही ऐसा अम द्वोने का कारण भी है । 


में पहले भी कह चुका हूँ, रवि बाबू का तथा अनुकरण जितना 
ही कठिन क्यों न ही, उसे विकृत करना बहुत ही सहज है। पढ़ और 
कुछ भी नहीं है--निम्नलिखित तालिका को करश्ठस्थ कर छैने से 
कास चल जायगा। यदि करठस्थ करने में कठिनाई हो, तो बड़े-बड़े 
अत्तरों में लिखकर अपनी मेज के सामने टाँय दें, और जब कुछ 
लिखने लगें तब, कहाँ-कहीं, उनमें से चुन-चुन कर कुछ शब्दों को 
प्रयोग करें। बस आप का काम्र बन जायगा। हरि की लूट का 
बताशा घोती के अथभाग पर गिर पड़े या जमीन पर गिर पड़े, पह 
निष्फल न होगा । 


अब आप करठस्थ कीजिये--परिणति, विश्व, मानव, देहान्दय, 
भूमिष्ठ, यरिष्ठ, तुखर, चाहिये ही, पनर्पति, जरूरत पढ़ी है, 
घोखा, देन्य, पृष्टिसाबन, देवता, अमृत, श्रेय, भूभा, आशीवांद, 
अध्य, आवहमान काल, श्रेष्ठ, पाणी, सॉटी, भारतवर्ष, निष्ठा, 
जाम्मत, जन्मस्वत्व, दिन आ गया है, तप्श्चर्या, वेराग्य, श्र, छोड), 
पतला, घुलाहद हुई है, मृक्ति का झानन्द और त्याग का आपन्द | 
बस इतना ही शब्द यभेष्ट हैं। अपनी एक रचना में इन सभी का 
व्यवद्ार'कर सको तो ठीक ही है, यदि वे कर सकी तो भूसा, अध्ये, 
देवता, वैशरप्य और भारतवर्ष ये पाँच शब्द तो अपश्य ही होने 
चाहिये। अन्यथा रचना ही नहीं हो सकती। अ्रव यदि किसी फो 
पिश्वात्त ही न हों, और वह कहे कि, ऐसा क्‍या हो सकता है ! 
शष्दों की ग्रभेच्छा रूप से जहाँ भी हो जोड़ देने से त्रोग पकड़ ही 
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लेंगे / इसके उत्तर में नजीर देने के अतिरिक्त न्नौर कोई उपाय ही 
मेरे लिए नहीं है । 

वियत अग॒हन की भारती! में श्रीमती आभोदिनी घोष जाया 
का आठ पत्षों का एक निबन्ध प्रकाशित हुआ था। शीर्षक था 
“मनुष्यत्त की साधवा (”” शीर्षक देखते हो बाप रे /” कहकर चीख 
उठने से तो काम ने चलेगा । भक्तिमाव से उसे पढ़ना चाहिये। मैंगे 
क्षपनी तालिका में जिन शब्दों का व्यवहार किया हे, उनमें से प्रायः 
सभी शब्द उसमें हैं। इस कारण वह बहुत अच्छा विबन्ध है और 
शिक्षाप्रद भी, किल्तु शब्दकोश की सहायता ते पूरा पंढ़ लेने के 
बाद यदि अन्त में कोई कह दे कि इन आठ पन्नों ये तो आठ पंक्तियाँ 
का भी कोई अर्थ नहीं होता, तो उत्त हालत में में चुप तो जरूर 
रहूँगा, किन्तु खवीकार न करूँगा, ओर मन ही मत कोघ करके 
कहूँगा, तो भी तुमको शिक्षा तो हो ययी / जो भी हो, मैंने चजीर 
देने की बात कही है, किन्तु मैंने यह नहीं कहा कि समालोचना 
करूँगा | समालोचना करना निरर्थक श्रम है। में कहँगा कि तुम्हारी 
रचना का अर्थ गहीं निकलता, तुम कहोगरे--“क्यों नहीं अर्थ है |” 
मैं कहँगा, “इप्त स्थान में ट्े बहुत ज्यादती कर दी है [” तुम 
कहोगे, “जरा भी नहीं । न करने से यह लेख ही ठीक न 
बनता ।* में कहूँगा, “इस स्थाप पर कुछ और स्पष्ट कर देना उचित 
था।” तुम्र कहोगे “निश्चय ही नहीं। और स्पष्ट करने लगते तो 
आर्ट ही मिट्टी में मिल जाता ।” वास्तव में इन सब तकों की कोई 
भीसांता नहीं होती । इसी को लेख फहते हैं, और इस पिषेचन के 
ऊपर ही लेखक की यथार्थ त्रफछता निर्मर करती है। तमालोचना 
करके तथा 22 ;) दिखाकर ९४ था प्रशंसा जरूर की जा तकती 

है तत कोई काम नहीं बन सकता | 

है क्या हो, में जो जन कहना चाहता था, वही कह रहा हूँ |. 


[ ८ | 


उक्त निबन्ध में श्रीमती घोष जाया कहती हैं, “भारतवर्ष अकस्मात्‌ 
आज स्वप्न से जाग कर देख रहा है कि, जिस जनपद का मारो 
पकड़ कर वह जा रहा था, वह ग्रकृत मार्ग नहीं है, वह माया 
सृष्टि मात्र है। अ्रकस्मात्‌ आज पह दियनन्‍त विलीन वाणी के भीतर 
विलीन हो गया ।? 

अवश्य ही यह भाषा हे / जनपद का मार्ग दिगन्‍त विलीन 
पाणी में विल्ीन हो गया / में पूछता हँ--रवियाब्‌ ने क्या कहीं भी 
इस तरह वाणी! का श्राद्ध किया है ! कुछ दिन पहले लेखिका ने 
(वकाश” पत्रिका में एक दत्त-बारह लाइन की कविता सें व्योम! के 
साथ मिलाने के लिए 'शशि सूर्य सोम” का उल्लेख किया था। कविता 
जी बात में छोड़ ही देता हँ। क्योंकि व्योगः का मा सोम! के 
अतिरिक्त और किसी से मिलना ही नहीं चाहता । 'शशीः को छोड़ 
देने से झत्तरों की कमी पड़ जाती है । किन्तु, जनपद का मार्ग, इसमें 
तो पनुष भज्ञ करने की तरह कोई प्रतिज्ञा वहीं था कि, उस वाणी! 
के न मिलने से कोई गेल हा नहीं बैठता रहा हो । कि को श्रेकुश 
दिलाने का निषेष है, यह मैं मानता हैँ, किन्तु जब तार्किक घर पर 
चढ़ाई करके कोई हाथ में लाठी लेकर ग्ारने के लिए ञआा जाता है, 
तब भी आत्म-रत्ता की चेष्टा न करनी ॥हिये यह बात तो मैं नहीं 
मानता |, यह है काव्य /? किन्तु यह तो दार्शनिक तिबन्ध है। 
दार्शनिक निबन्‍न्ध जब एक सौ रपये की माँग रखता है, तथ पह 
उन छोटे तीन अत्तरों का एक सौ? ह़पय्ा ही चाहता है, उसको 
नव विर्भित रजत मुद्रा देने लगें, तो पह हाथ पसार कर उसे पहरा 
नहीं फरता। किन्तु अपल बात थह है कि, वाणी! रक्रियाबू की 
रखता में है, इस करण उसको लेगा ही चाहिये । 

यद्रपि नाटक-नावेल में बहुत दोष नहीं है, तथापि अचुरूपा 
मे 'प्रोष्यपृश्र! में लिखा है--पथ में शब्द मुल्र ही! उठा तब 
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शब्द” शब्दायमान हो उठा कहना निश्चय ही उनका अभिग्राय नहीं 
था। किन्तु मुखर” शब्द करा ठीक अर्थ भी तो उनकी जान लेना 
चाहिये था। बलपूर्वक “निज! श्र्थ करने की श्रपेत्ञा परन्‌ यही 
फह देना ठीक है कि, “में क्‍या करूँ, पह तो मुझे अपषश्य ही 
चाहिये | वह महंत्त का है इत्यदि ।? 

श्रीमती आमोदिनी एक और स्थान में लिख रही हे-- क्षेत्र 
कर्तित होने पर शरय दान करता है, पतित रहने पर कंएटक गुल्मों 
का आवात स्थान हो जाता है। इस कारण भारतवर्ष का नैतिक 
पेन्र मी आकर्षण से करटक गुल्मों ते आच्छन्न हो उठेगा, यह कोई 
स्वभाव विरुद्ध बात नहीं हैं। पनस्पतियाँ इस काचन में पहले 
विद्यमान थी, यह ठीक है किन्तु अब वे बलल्‍्मीक और लतास्तूपों 
से इस तरह ढेफ गयी हैं कि, उन्हें आब पहचान कर निकाल सीने 
का शायद कोई उपाय ही नहीं रह गया है ।” क्षेत्र और शस्य थे, 
झअब कानन और वनस्पती भी आ गये। आने दें,--क्षेत्र मान लेता 
हैं वन जज्ञल हो भी सकता है, किन्तु किसी भी शस्य को तो मैंने 
“क्नरपति! होते नहीं देखा। इधर तो होता ही नहीं--उपघर होता 
है था नही यह में नहीं कह सकता | उधर भी शायद नहीं होता, 
किन्तु वनस्पति तो जरूर चाहिये, किन्तु चाहने के पहले यह जान 
लेना उचित था कि वह चीज मटर, केराव की दाल नहीं है। हंस 
महत का आश्रय पकड़ने को तत्पर होगे पर अनुरूपा ने एक और 
स्थान पर लिखा है--“भूमा के साथ भूमिका, चुंद्र के साथ महत्‌ 
का यह जो योग है |? श्र्भात छोटी सी भूमि महत भूमि के साथ 
संचुक्त हो रही है। 'भूमा' शब्द का व्यवहार करता आवश्यक है, 
इसे में अ्स्वीकार नहीं करता, किन्तु कौन चुद्र है, फीन महत् है, 
का का पता लगाना क्या पुस्तक लिखमे के पहले ही आपश्यक 

था । ह मर 
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संम्बत्‌ 7३/७ के आपाद़ मात की भारती में प्राचीन मारत फी 
पूजा” में श्रीमती घोष जाया ने तरिखा हे--भ्रात्म सम्मान के साथ 
झात्मदान की एक समता है, इस समरता-संकट से बचने के लिए, 
भारतवर्ष की घर्मनीति आत्म-सम्माव को दूर रखती आयी है। फ्रक 
जब पक जाता है, तब वह आप ही आप अठला की ढेंपी से अलग 
होकर गिर पड़ता है। पकाने के लिए उसे एत्तह्वीव कर देने से, वह 
विक्षत ही हो जाता है, परिणत नहीं होता ।” में आज तक यह 
समझ न सका कि ढेंपी से अलग हो जाने की इस उपभा का थोग 
किसके साथ है। मौलिक न होने पर भी स्वतन्त्र रूप से यह उपसा 
खूष अच्छी है, यह में रवीकार करता हैं, किन्तु आदि से अन्च तक 
की इस परिपूर्ण तुख्याति में वह किसकी भलाई कर रही है, यह 
मेरी समझ के बाहर का विषय है। “बबूल की तरह तर्ब विलारी 
गुल्म” की थाँति अह”? वस्तु की बारस्वार निन्‍्द्रा करके, उसे वर्जन 
कर ग्रानीन भारतवर्ष ने जिस दिन विराट कार्रटयाई कर डाली थी, 
और उसकी गत्येक जाति, उसका उत्येक्ष वर्ण उस्तके विराद राजछत्र 
के नीचे स्थान पा रहा था, उस समय यह बलपूर्वक ढेपी से श्रलग 
होने वाले अपरिणत फल ने किस श्रेयी में प्रवेश करने की तत्पर 
होकर अन्याय कर डाला था, इत बात को सम लेने का कोई भी 
रास्ता लेखिक़ा ने नहीं छोड़ रक्ला है। उस दिन इस आधीन भारत 
की सुल्याति का कोई अन्त ही नहीं था, अ्रकस्मात शव दीनएक 
वर्षों में उतने कौन सा अपराध कर डाला है कि, घोष जाया महीदया 
ने भनुष्यत की साधना! का बहाना बचा कर इस तरह आज 
उत्तकी मत्मता गुरू कर दी है! वे कष्ट रही हैं कुल भी न॑ 
समझकर सूले तोर से तोते की तरह कएठस्थ करता विधाध्ययंच 
नहीं है। यह कहना पिंथय ही जातिशयोक्ति ही है। आज कल, 
शिशु शिक्षा में भी ऐस्ती भृह नीति काम में नहीं जागी जाती | 
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किन्तु हमारा यह श्रद्धेय, पृज्यपाद ज्ञान यरिष्ठ भारतवर्ष अब भीह 
कपने तीस करोड़ नर-वारियों को उस्ती आथमिक युग का ग्रथम' 
पाठ पढ़ा रहा है; गम्भीर मुख से पिर हिलाकर वह कह रहा है, 
“पूछने का कोई भी अधिकार तुम लोगों को नहीं है, आज्ञा पालक- 
की वरह तुम छोग केक्ल आज्ञा पालन करोगे, यही तुम लोगों की' 
मुक्ति का मूल्य है /” 

ज्ञान गरिष्ठ भारत के इस ज्ञान का परिवय देकर बाद को ने कह 
रही हैं--क्षिन्तु प्राचीन भारत ने शस आपेक्तकता को बिलकुल 
ही नहीं अपनाया, नशे के कोंक से अताध्य साधना के परम उल्लास 
को उतने इस तरह बृहत रूप में देखा था कि जीवन के छोटे-मोटे 
कर्तव्यों की उतने एकान्त भाव से अबन्ा ही की है ।” प्राचीन 
भारतवर्ष ने नशा सेवन करके क्या किया था, और जीवन के छोटे- 
मोटे कर्तव्यों की एकान्त भाव से अवज्ञा की या नहीं यह तक में 
न उठाऊँगा | जब कि एक विहुपी ऐसी बात कह रही हैं, तब में 
मान ही लेता हैँं। किन्तु में पूछता हैँ, कि अद्धेव” 'पूज्यपाद? अभ्नति 
इन विशेषणों का कोई श्र्थ मी है, या वे केक्‍्ल विद्या का परिष्या 
देने के ही लिए हैं । श्रपने पिता की फिसी भूल का प्रतिवाद करने 
के लिए उनके मुँह के सामने खड़े होकर यदि कहा जाय, “है मेरे 
श्रद्धेय पृज्यपाद ब्ञावगरिष्ठ पिता जी / तुम ताड़ी पीकर बी के 
मोक में एगलपन भिस लिए कर रहें ?े ?” यह्ष बात केस्ती पुताईं 
पढ़ती है! धुकता हैं कि, कोह बाहर मार खाकर अपने घर आमे' 
पर किसी ने अपनी स्त्री से उछुछ कर कहा था-- हिँ, उसने कान 
तो जरूर मल्र दिये, फ्रिन्तु अपमान नहीं किया ।” पोष जाया 
महोदया मे भी प्रृज्यपाद का अपमान नहीं किया है, फेवल कान मठ 
दिया है । जो भी हो, जिसने वाला हाथ तो यह जरूर है| 

एक स्थान में 7700700॥ ॥०07 की ब्याख्या करके ने अन्त 
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खें कह रही हैं--“अव्ृत्ति माय का शान मानकर, उसका खरडन 
करके, जिन्होंने निव्ति मार्ग में आरोहण किया था, वत्तमान भारत 
में उसके लुप्त पदाह्कु का फिर पुनरुद्धार न कर सकने के कारण अन्त 
भागशायी अपशिष्ट चिह्दों को एकान्त भाव से यहयणु किया है, 
ओर वह उसको कपण के धन की तरह जकड़े हुए है। उसके पीछे 
पिल्तुत मुख वाला गहर अन्यकार में मुँह बाये हुए है, उसको 
'केबल असस्भव ग्रयाप्त के द्वारा वह छिपा रखना चाहता है, किन्तु 
उसके पैरों के नीचे मिट्टी उसके भार से खिसकती जा रही है । 
-ह_तकी तरफ उत्तकी जरा भी दृष्टि नहीं है।” अर्थात्‌ अन्धकार 
'गहर” असम्पव ग्रयास', “पैरों के नीचे की मिट्टी खिसक जाना। 
इन बातों का ग्रयोग करना ही पड़ेगा । क्‍यों ? यह बताना निरथेक 
है?! किन्तु गड़षड़ा यह हो रही है कि अन्तमागशायी चिह्नों को 
जकड़े रहने के बीच इतना बड़ा गहर भी केसे, किए मतलब से आा 
जाता है और पैरों के नीचे की मिट्टी भी फित कारण खिस्तक पढ़ती 
है?! उस गह्र को फैक्ल वही बेचारा नहीं देख का है, ऐसी 
बात नहीं है, मुके भी ताकने पर वह कहीं भी नहीं दिखाई पढ़ता । 
एक ओर स्थान में शात्रों को ढेर के ढेर दोष देकर लिख रही हैं--- 
“जीवन की अवस्था के सेदानुलार कर्तव्य और पे में प्रभेद उपस्थित 
होता है। पुरुष का जो धर्म होगा, वह नारी का परम नहीं हो 
सकता | इसके सिधा--यदवि संन्‍्यात्ती यहस्थ का पर्म धारण करता 
है, तो वह संन्‍्यासी धर्मअर हो जाता है, और ग्रहस्थ यदि संग्यात्ती 
के पथ का अनुत्रण करता है, तो वह ग्रहस्थ भी पर्म से स्ललित 
ही जाता है। 2८ *६ ४६ जब लोक समाज में एक अनुभूति का 
पन्दनोच्छूण उपस्थित होता रहता है, तब विधान का दबाव रात 
कर उसे विमादित वहीं जिया जा सकता | जिशन नदी का ज्ोत गरण 
रहा है, उसकी ही तरह, वह पथ में पहने वाले प्रतिबन्पक्षों को 
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विष्वस्त करके प्रथ को उन्मुक्त करके अवतरण करती है। इस 
कारण शहस्थों के संन्यासानुपन्‍थी होने के सम्बन्ध में प्रबल शा 
प्रतिषेधों के रहते हुये भी समाज में उसका अभाव लैशमात्र भी 
नहीं घटा है |” ' 

मेरा विनम्र निवेदन यह है द्लि इस इस कारण” शब्द का अर्थ 
क्‍या है? समाज के जितने भी ग्रहस्थ हैं क्‍या सभी ने शह त्याय 
कर वन में जाने का संकल्प कर लिया है? या बिपकर गेशआ 
कपड़ा पहनते हुए पकड़े गये हैं? ऐसा होने से भय की बात तो 
अवश्य ही है, किन्तु अपने परों में हम किपी में उन लक्षणों को 
नहीं देखते । कम से कम बड़े मालिक के सम्बन्ध में में तो शपथ 
खाकर कह सकता हैँ । आज इस इस कारण” शब्द में बहुत दिनों 
की एक बात मुझे याद पढ़ रही है। एक बार गाड़ी ठीक करके 
रात को में धर जा रहा था। रास्ते में दायीं तरफ के खेते में किसानों 
ने पाट की धोकर घूखने के लिए उन्हें पार दिया था। मुसे किसा 
तरह का भय न लग जाय, इस आरशज्डा से हमारे नौकर पंचाने 
कहा--“बाबू जी, दायीं तऑ्फ़ नजर उठाकर देखिये। इस कारण 
कैसा पाद सूख रहा हैं ।” उस दिन मुझे इतनी हँसी आयी जिसका 
कोई ठिकाना नहीं | 

अभी बहुत-ती बाते कहने योग्य थीं। श्रीमती आमीदियी 
शिक्षिता बी हैं। सम्मवतः मैंने उनकी गलत समा है। किन्तु 
जो भी हो, जेता मेंने उन्हें तमका, स्पष्ट ही वैसा कह दिया है। 
यदि आवश्यक हो, वे अपनी रचना का समर्थन स्वय॑ ही कर सकती 
हैं। किन्तु एक बात में कह देना चाहता हूँ। लियों की नाक 
बोलती हैं, यह में जानता हैं, फिन्‍्तुं बहुत जोर से बोलती है, 
यह सुन ऊैने से श्रन्व स़ियों क्रो भी मानों लम्बा मालूम होने 
लगती है। भप पढ़ होता है हि कोई पुर शायद चौक उठेग।। 
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इसीलिए उत्करठा से जरा निष्ठुर की ही तरह नींद तोड़ने की' 
चेष्टा करता हैँ, तो उस चेष्टा में आन्तरिक भज्जलैच्छा के अधिरिक्त 
और कुछ भी नहीं रहता। जो भी हो, उनकी भाषा अति सुन्दर 
है, अति मघुर है, यह में निष्कपट ढल्ज में स्वीकार करता हूँ। 
निश्चय ही प्रत्येक पंक्ति गमीर पारिडित्य से परिर्ण है। बहुत 
मूल्यवान घड़ी के सुगठित कल-कब्जे की तरह उनके अत्येक शब्द 
विन्यास का आश्चर्यजनक कौशल देखकर में मुर्ध हो थया हूँ। 
पड़ी मूल्यवान हैं और चल भी रही है, किन्तु दोनों काँटों के न 
रहने से कवि पोप की तरह समय को ठीक पहचान लेने में असमर्थ 
हो गया हूँ। 

अब में श्रीमत्ती अनुरूपा और निरूपमा की रचना के सम्पन्ध 
में दो-चार बातें कहँगा। यद्यपि मेंने श्रीमत्ती अनुरूपा के “पोष्यपृश्न/ 
का आदि भी नहीं पढ़ा है, अन्त भी नही पढ़ा है, केवल बीच के 
कुछ अध्यायों को ही पढ़ने का सुयोग मिला है, और इतमी थोड़ी 
पूंजी लेकर कुछ कहने की तत्पर होना भी विपजञञनक है, थरह में 
जानता हूँ, किन्तु कहा जाता है कि बूढ़ों के लिए अधिक पूँगी 
की जरूरत नहीं पढ़ती । इसीलिए ऐसी कुछ कहने जा रह। हूँ ।' 
इनकी भी भाषा अत्यन्त मधुर है यह में जानता हैँ। मेरी शड़की' 
कह रही थी, इतचा मधुर है कि मुँह का स्वाद ही मर जाता है । 
फ़िर नियलने की सामर्थ्य ही नहीं रइती। अच्छा, भाषा जैसी भी 
क्यों न हों, झयः ही उपमाएँ जानकारी के बिना ही लिखी गयी 
है, यह पढ़ने से ही मालूम हो जाता है। यहाबात कहने की 
इच्छा मेरी नहीं भी। क्योंकि, इसी स्थान में तरक॑ उपस्थित होता' 
है। अन्यकार के प्रशंधक कहने लगते हैं--कहाँ बढ़पपन दिखा रहे 
हो। में जो कुछ भी पयों न दिलाऊँ, वे लोग प्रतिवाद करके 
कहंगे--कर्मी नहीं। यह है ह्ूमर, वह है विठ, वह है भांटे 
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इत्यादि । पढ़पन हृदय में अनुभव किया जाता है, किन्तु विद्‌ कहाँ 
अद्धील हो उठता है, चार्ट कहाँ ग्रतिशयता यें और लड़कपन में 
ऋूपान्तरित हो जाता है यह बात जिस उम्र में समझी जा सकती 
है, पह उम्र अभी लेखिका की नहीं हुईं है। किन्तु, मुझे चाशा 
है, क्रितती दिन यह दोष सुधर जायया। किन्तु, जो भी हो, उपया 
देने के पक्ष में उनके पास कोई अष्ची क्ेशियत नहीं है। इसलिए 
उदाहरण के रूप में दी-चार बातों का उल्लेखमात्र फरूँगा। 

वह एक स्थान ये कह रही हैं--“निर्जन मार्ग से चलते-चलते 
अफ्स्मात्‌ पैर के नीचे काट लेने की तैयार श्राप को देख लेने हे 
जिस तरह राहयीर काठ की तरह बदु होकर खड़ा हो जाता है 
इत्यादि ।” बात तो यही है ! एक चिथड़ा था रस्सी का टुकड़ा 
देखने ते उछल कर बैठ किसकी गरदन पर जा गिरेगा, इतका कोई 
एिकावा ही नहीं रहता । जह़वत्‌ होकर ही पढ़ कैसे खड़ा हो जाता 
है! फिर भी वह कोई जैसा-तैसा सर्प नहीं है, एकदम काट लेने को 
तेयार साँप है ! इन्होंने जो यह नहीं लिखा कि, रसोहेपर में अकस्मात 
जलती हुईं आग की पिनगारी पेरों से रोदकर रततोईदारिन जेसे 
0 हे मुँह बाये खड़ी हो जाती ह्ै--यही परम सौभाग्य की 
यात 


एक भ्रन्‍्य स्थान पर चह लिल॑ रही हैं--“दीस सूर्च लोक पर 
बादल के आ पढ़ने से जैसे वह एक ही त्ञण में ग्लान हो जाता है, 
शिवानी का मुल्र उत्ती तरह एक ह्ंण में अँधेरा हो चला ।? पद 
अलड्डार है या वयना है! किन्तु दीप सृर्यालोक के जपर बादल के 
झा पड़ने से क्या होता हो ! सफ़ेद दिखाई पढ़ता है | किन्तु, लैलिका 
ने जो स्‍्लान कहा है, हों कारण अन्यकार मुल के साथ सूंयलोक 
पर पड़ने वाले बादल की तुलना करने का उनको श्रभिकार गराप्त हो 
शर्यी है। क्‍या यही बात है! एक और स्थल में गहरे काले रफ़ 
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के बादल के ऊपर बक जञआादि उड़ते देखकर उनके वियार में आया 
है मानो काले तारे उड़ते जा रहे हैं। काले बादल के नीचे बक क्या 
काले रंग के तारे की तरह दिखाई पड़ता है ? इसके सिवा काले र्ज 
का वारा भी क्‍या है? रात के समय आकाश की तरफ देखने से 
किसी दिन भी तो काले रह्ञे के नत्तत्र हमें नहीं दिखाई पढ़ते | और 
यदि आँखों का तारा भी हो, तो वह सफ़ेद पदार्थ के मध्य भाग में 
रहता है। काले बादल के साथ उसकी समता भी कहाँ है ! प्रकृति 
देवी के उपर इस प्रकार के उत्पात और भी पानेक हुँ--उनका 
प्रयोग जरा होश ठीक करके करना उचित था| क्‍योंकि, जिस बात 
की ख्यं जानकारी नहीं रहती, उच्तको प्रकट न करना ही बुग्चिगानी 
का काम होता है । 

जो भी हो, मेने सुना है कि, यह पुस्तक पॉँच-छ! हो प्रष्ठ की 
है। मैंने केवल पचरीस-तीस पृष्ठ ही पढ़ें हैं। जिन पृष्ठों को मैने पढ़ा 
नहीं है, उनमें शायद अष्छी-अच्छी चीजें ही रह गयी हों । लड़की 
भी कह' रही थी कि, पुरतक ज्ञानगगित हैं। उसमें वेद, कुरान, 
बायबिल, र/।मायण, महाभारत, एथिक्स, मेहा फिजिक्स, रामगसादी, 
तन्त्, मन्त्र, साड़-फुँक, मारण, मोहन, उच्चाटन, वशीकरण, सब 
कुछ ही है। इसके प्रिवा हिन्दी, अंग्रेजी--कालिदास, शेक्सपियर, 
टेनीसन--जों कुछ भी सीखने की जरूरत है, एक ही पुस्तक्ष में 
सब दूछ तुलम है। बता चहीं सकता कि, अन्त में राजभाषा श्रीर 
एा०ाए5 ७7१6 है या नहीं! अपनी छोटी नातित के लिगे इस 
पुस्तक की एक प्रति खरीदने का विचार कर रहा हूँ । * 

यदि मेरी राषारानी की बात ठीक हो, तो में और दो-पार ग्रभ' 
करके ही चुप हो जाऊँगा। में पूछ॑ता हैँ कि, इतनी अत्यधिक पर्म- 
चर्चा किप्त लिए ! हिन्दू धर्म के इतने पद्म भेदों को यदि न दिखाते 
तो क्या हांगि थी! इसमें तो साए-फकीरों की इतनी भीड़ है छि, 
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| 
कदम बढ़ाने तक का कोई उपाय नहीं है। कहाँ खड़ा हो जाऊँ,. 
किस तरफ जाऊँ, किसी महात्मा के शरी१ पर पैर न पड़ जाय, इसी' 
भय से आण जाने की घढ़ी आ जाती है। इसके अतिरिक्त अंग्रेजी' 
की भरमार और भेजी कविता का लम्बा कोटेशन भी है! यह 
बात भी सोचने की जरूरत थी कि, यह हैं बड़ला उपन्यास, और' 
उनकी अधिकांश बहने अंग्रेजी नहीं जानती। में अंग्रेजी स्वर्थ 
जानता हैं, इसीलिए क्या सबको इसे जना देने की जरूरत है! 
सुनता हैँ, रवि बाबू भी अंग्रेजी जानते हैं, बल्लिम बाबू गे भी शायद 
अंग्रेजी सीखी थी, किन्तु वे लोग भी अपने नावेल में इस लोभ को 
संयत कर से थे / इ रथान में लोभ की समालना ही उचित था । 
झन्त/पुर निवासियी त्री होकर भी सर्वतोमुखी पार्डित्य के जोश 
से लोगों को आश्रय में हाल देने का रिपरिट ही निनन्‍्दर्नीय है। 
झगहन की भारती में एक भले आदमी ने इस पुस्तक्ष की समालेचना 
करते हुये लिखा है--“जहाँतहाँ अत्यधिक प्रकृति वर्णन काने से! 
रस भज् की तरह दोष उत्पन्त हो गया है। किन्तु में यह बात नहीं 
कहता। वरन्‌ में कहता हैँ, दो-तीन पत्नों में परिपृर्ण प्रकृति वर्णन 
पढ़कर जो व्यक्ति कोई 'आहडिया? करना चाहता है, वहीँ अरधिक 
है। यह बात गया में पिएड देने की तरह है। परोहित जी भी नहीं 
जानते कि, मैं क्या कहला रहा हैं, वजमान भी परवाह नहीं करता 
कि, वह क्या कह रहा है। फिर भी, दीनों ही जानते हैं. कि, काम 
होता जा रहा है और भूत छोड़ रहा है। जाएू का सेल आपने नहीं 
देखा है? खिलाड़ी आँखों के भीतर से बतस का पडा निकालने 
के पहले भानुभती की व्याख्या शुरू कर देता है, यह बात पैसी ही 
है। यह समणाना चाहिये कि, इस बार कोई आश्रयगनक चीज 
आ रही है। जी समभदार है, वही जानता है कि, इस बार अरदा' 
निकतरेगा>मूख भापमक फैकल हाथ पेरों का हिलाना देखने में ही' 


[ हुए ॥ 


ज्यस्त रहता है, और वह भानुमति की व्याख्या का अर्थ समझना 
चाहता है। में तो ३० वें अध्याय के आरम्भ में ही समक यया था 
कि कोई नयी बात है | 
लेलिका ने कपापूर्वक पेट का दर्द दूर करने का मन्त्र तक भी 
'प्रेखा दिया है । 
-+ राम लक्ष्मण सीते यान किप्किन्धार पये। 
साथे निलेन हनुमान आर सुग्रीव मिते। 
सुग्रीव बलेन, मिते श्रामि मन्तर जानि, 
पेटेर व्यवाय अच्यथा हये थाय प्राणी |? 
वास्तव में, लोगों के कुसस्कार से हिन्दूघम की बहुत-सी अच्छी 
चीज़ें तुप्त होती जा रही हैं। किचपी तरह भी ऐसा ने होने देना 
चाहिये। श्रीयुक्त लालबिह्ारी दे ने, गोपिन्द सामन्‍त को सात का 
भनन्‍तर सिखा दिया था। में भी प्रेट के दर्द का मन्तर जानता हूँ, 
थदि किसी का उपकार हो, शस विचार से यहाँ लिख रहा हैँ । 
अपश्य ही मेरा यह मन्त्र क्नज्यर्थ हे या नहीं, यह में नहीं कह 
'तकता | 
(पेट कॉमड़ानि पेट कामड़ानि, 
माल इबि ते है 
बहिले कामड़े कामड़े कि गयबादुर, 
मेरे फेशवि [” 
रोगी के पेट पर हाथ सहला कर तीन यार कहने की जरूरत 


फडती है । 

श्षब में श्रीमती निरुपमा के सम्बन्ध में कुछ कहँगा | भिहपमा 
की रबना को ठीक कहने में अत्युक्ति नहीं हो तकती | पह सह, 
सरल ओर विनम्र है। पापिडित्य की हुँकार! भामक कोई बात 
इनकी रचना में नहीं हैं। और इसमें स्टेज का आसरफालन भी कम 


[ धंढे] 


है। बातचांत की पद्धति बातचीत की ही तरह है । चना में भूल 
नहीं है, यह नहीं कह सकते। भूलें क्रिवकी रचना में नही रहती। 
यदि हम भूल को अपनी इच्छा से श्रतने पाप्त न लावें, यदि सीषा 
रास्ता छोड़कर हम अनयान दत्ते में जाकर रास्ता न मूल जायें, 
तो भूलों के रहने से ही बहू कोई महा लजा की बात नहीं हो 
जातो। शरीर में गहीं घाप हो जाना एक पात है, और खुजलाकर 
घाव बना देना दूचरी बात है। एक से गाया उत्न्ष होती है, ओर 
दूसरी ते क्रोष करये की ह्छा उत्तव होती है--मुँह से यही शत 
पिफलना चाहती है--ठीक ही हुआ है, जेसा झाम वैसा ही फल / 
यदि तुय नहीं कर तक्ृते तो जाते ही क्‍यों हो? निरूपमा ने यह 
दाष नहीं किया है । इस कारण इनकी भूल क्रेपल भूल है, क्निन्तु 
उन लोगों को भूलें तो भूल हैं. ही, बरन्‌ ओर भी कुछ हैं। जा 
लोग सीधे मार्ग से चलकर मूल करते हैं, उनकी भूल क्रिप्तो दिन 
छुषर जाती है, किन्तु जो लोग ठेढ़े मार्ग स्रे चलना चाहते हैं, 
किन्तु मार्य पहचानते ही नहीं, उनका भविष्य अधिकतर विपलनक 
ही होता रहता है। श्रीमती अनुरूपा का अबपूर्णा मन्दिर! पढ़ते 
समथ दो-चार सीधी भूल नजर में पड़ गयी थीं। किन्तु इस धमय 
वे श्रब थाद नहीं पड़ रही हैं। किन्तु एक तो याद है, उदाहरण 
के रूप में उल्लेख कर रहा हूँ। एक स्थान में सन्तरण मूढ़ की 
तरह” न कहकर उन्होंने स्न्तरणहीन मूढ़ की तरह” कह दिया 
है। यह समसने की भूल है। बक्किम बाबू ने जिल तरह क्रिष्ण 
काभीर बिल! के आरस में हहलोकाने! न कहकर एकापिक बार 
परलोकानोे! कहा है--उसी तरह। शिन्‍्तु यह यादि रविवाबू का 
अनुकरण करना हो गया हो, तो उप्त हालत में यह शन्याव ही 
किया गया है। उन्होंने “पन्‍्तरण मूढ़ रमेश श्रज्जीत के घुटने भर 
जल में? इत्यादि लिखा है, 'तकरणहीन” नहीं क्रिया है। जो 
जे 


[ ७० | 


हो, यह गणना में आने योग्य ही नहीं है। किन्तु यह कर्तव्य में 
है, यह बात तो निश्चित ही है, जो न जानने की हालत में लिख 
दी गयी है। जहाँ सती ने अफीम ओर बेलादोना दोनों का ही 
सेवन किया है तो एक है विप और एक है प्रतिषेषक | बेलाडोना 
विष से डाबटर लोग मारफिन! इनजेक्ट करते हैं। इन दोनों 
वि्षों का एक साथ सेवन करने से अभागा रोगी बहुधा केवल मर 
ही नहीं जाता, ऐसी बात नहीं है, मरता भी है तो बहुत शीघ्र 
बहुत आराम से नहीं मरता। बड़ी देर से बड़े ही कष्ट से मरता 
है, लेखिका का अभिग्यायः अवश्य ही ऐसा नहीं था। इसके िषा 
दुर्घटना की आशंका यथेष्ट थी। शायद मरता ही नहीं, शायद 
जलाने के समय आँखों से ताकने लगता। जो भी हों, जब कि 
निर्षिप्त रूप से कार्योद्वार हो! गया है, तब फिर आलोचना की कोई 
जरूरत ही नहीं है। किन्तु बेलाडोना जुटाते समय मालिश की 
दवाई, डाक्टर, डाक्टर खाना, आदि बातें अनेक बार लायी गयी 
हैं। इसलिए कुछ जानकर लिखने से लेखिका को यह किन्रूल की 
मिहनत ने करनी पड़ती । 

अब यहीं में सम्राप्त करता हूँ। अग्निय बातें मेंने बहुत लिख 
डाली। आशा करता हूँ, इससे अच्छा परिणाम निकलैया । और 
यदि अचलित नियमों के अनुसार लेखक लेखिकायण यह कहकर 
सान्‍्वना पाने की चेष्टा करें कि समालोचकर्गाण स्वर्य नहीं लिख 
तकते, इप्तीलिए द्वेष से निन्‍्दा करते हैं, तब तो में निरूपाय हो 
जाऊँगा। शिन्‍्तु सभी समालोचक लिख ही नहीं सकते, और लिख 
नहीं सकते, इसीलिए दोष दिखाते हुए घूमते रहते हैं, इच्त बात पर 
भी पिशेष आस्था रखना ठीक नहीं है | 


६७००००-_कन्पॉद्रिगदे लव ला+ 


नया ग्रोयाम 


शरत बाघ ने रज्ञपुर में जो भाषण किया था, उप्तके उत्तर में 
चरखा को लेकर अनेक तक-वितर्क हो चुके हैं, और आज भी 
उनकी पमापि नहीं हुईं ढै। पहले तो चरखा-मक्तों ने यह प्रचार 
कर दिया कि उन्होंने महात्मा जी की शिल्षा ( चोटी ) में चाखा 
बाँध देने का प्रस्ताव किया है। ऐसी अमर्यादाकर उक्ति उनके 
भाषण में नहीं थी, किन्तु यह कहने से होता ही क्या है--अपश्य 
ही थी। व रहती तो, फिर भक्तों की बेदना व्यक्त होने का सुयोग 
भी कैसे मिलता ! किन्तु शरत्‌ बाबू जब कि स्वयं नीरव है, तब 
मेरी तरह एक साधारण व्यक्ति के लिए बक्नालत करने को तत्पर 
हो जाना अनावश्यक है। मेरे अपने भाभे पर शिक्षा का अ्रभाव 
है। कोई पकड़ कर शोध के आवेश में उससे चरखा बाँध देगा, 
यह भी सम्भव नहीं है। इस कारण इस तरफ़ तो निरापद अवस्था 
है। किन्तु अभिभाषण में केवल शिखा ही तो नहीं थी, चरखा 
भी था। इस कारण वैज्ञानिक अफुलछ चच्द ढाकी से ब्ुतगति ते 
मानभूम चले गये, और युबक-सभा के श्रभिवेशन में उन्होंने अतिदाद 
किया | यह तो! ठीक ही हुआ। दुवक-सभा की ही बात यह है। 
तरुण वैज्ञानिक बूढ़े साहित्यिक के तमाखू पीने के विरुद्ध घोर 
आपत्ति प्रकट कर लौट आये, सभी एक को पन्‍्य-्वन्य कह अशंत्ता 


# शरत बाबू ने परशुराम' छुझ्ननाम से यह मिवन्ध लिखा था। 


[ ७२ | 


करने लगे ओर दूसरों को छिः छिः पाह धविकारने लगे, तो भी 
यह आशा! नहीं होता कि वे तीच छाल को पार करने के बाद 
अब इस अन्दिम काल में तमाखू छोड़ देंगे। इसके बाद शुरू हो 
गया ग्रतिवाद का अतिवादू, फिर उसका थी अतिवाद | दो-एक 
झखबार खोद्य कर देखने से अब भी एक व एक वात नजर में पढ़ 
ही जाती है । 

किन्तु हंग सोचते हैं कि शरत्‌ बाबू ने आखिर कोन-सा अपराध 
किया ? उन्होंने कहा था कि बल्धदेश के लोगों ने चरखा पहण 
नहीं किया है । इस कारण यहणु व करने क लिए यदि श्रपशाघ 
कुछ भी ही, ता बह इस देश के लोगों का ही हैं। निरर्थक उनके 
ऊपर क्रोध करने से जाम ही क्या है ? इस किपय में मेरी मी कृछ 
झगिन्नता है। भ्रपनी ही आँखों । गेंने देखा है। इस देश में 
चरखों के बारे में केध्ी गड़चड़ी मच गयी थी। किन्तु प्रारम्म से 
ही लोग गरदन टेढ़ी बनाकर पड़े रहे। स्वराज्य का लोभ, महात्मा 
जी की दुह्ाईं, पन्देमातरस की शपथ, किसी से भी बह टेढ़ी गरदन 
फिर सीधी न की जा सकी। जितने भा लिया, उत्ती ने चरखे का 
दाम नहीं दिया | भाषणों के जोर से जिप्तको दल में लाथा गया, 
उसने ओर भी विपद्‌ उपस्थित कर दी। नये उत्साह से पहले 
काम में मन लगा । फिर दस-पत्रह दिनों के ही बाद सूत के भुच्छे 
लाकर उपस्थित किये गये | उनके उपर नाम-धाग समेत लेबुल सटा 
दिया गया | इसलिए कि कहीं से| न जायेँ। इसके बाद कषह्टा गथा--- 
“एक साही बुन दीजिये तो !” 

कर्मियों ने कह्ा--श्सिसे कितनी साड़ियाँ तैयार होगी !?” 

“नहीं होंगी / अच्छा, साड़ी की जरूरत नहीं है, षोती ही बुच 
दीजिये, किन्तु देखिये, पनहा छोटा व होने पावे |!” 

कर्मियों ने कह्ा-- इससे षोती थी नहीं बच सकती | 


[ ७३ ] 
“कैसे बनेगी ? अच्छा दस हाथ की मल ही न हो, नी साहे नी 
हाथ तो जरूर होगी। उससे अच्छी तरह काम यल जायगा। 
अच्छा जाता हैँ [” यह पढ़, वह जाने को तैयार हो यया । 


सभी कार्यवर्ता चिल्लाकर मुखभज्ली बनाकर कहने लगे और 
यह समझाने की चष्टा करते लगे कि “यह कोई ढकृहिया मसलिन 
का काड़ा नहीं हं--यह है खहर। एक लच्छी यूत से यह 
काम नहीं हो सरता गद्यशय जी, एक दोरी सुत रहये से यह 
काम होगा |?” 

ये धब बातें बाहरी बोगों की हई#। किन्तु इसीलिए में यह 
नहीं कह सकता क्रि क्रर्यकर्ताओं में उत्साह-उच्चम अथव। खद्दर- 
निष्ठा क| जरा भी अभाव था। प्रथम थुग में मोटे खड़र के भाव 
के ही ऊपर मुख्यवः रिज्ञापरणा5॥ निर्भर करता था। सुभाषकत्दर 
की बात याद पड़ती है | 

वे देशी--शामियाना बनाने वाला क्राड़ा पहन कर आते थे, 
जो बीच में पिला रहता था। पमचेत प्रशंसा के म्हु गुअन से 
सभा मुख़रित हो उठती थी, ओर उत्त पहनने के ज्चों की कर्कशता, 
हढ़ता, उनके दायित्त ओर वगन के आधिक्ष्य की कल्पना कर 
किरण शह्डुर जैसे प्रमुख भक्तजनों की आँखों से भावावेश के कारण 
आँसू बढ़ने लगते थे । 

किखु...._स कपड़े ते काम नहीं चला, मोटे कपड़े का युग 
ञआा गया। उस दिन कौन असली कार्यकर्ता है, कोन नकली है, 
यह तो एक मभदके से पहचान लिया गया। जैसे, अनिलवरणु--« 
अपनी दी श्वेत देह को मोटे कपड़े में छिपाकर जब कठनही 
पहन लट्‌-खद शब्दों के साथ सभा में प्रवेश करते थे, तब अद्रा 
और सम्भम से उपस्यित सभी लोग आँलें बन्द कर प्र भुका 
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लेते थे। और जबतक वे सुखासीन न होते के, तंबतक कोई आँखें 
जपर उठाकर देखने का साहस नहीं करता था | 

केपा दिन था वह ! “४ए ०ए बा5जएणः (8 ता 
प्र भुकाये बैठगर सभी यही महावाक्य मच ही मन जपते रहते 
थे श्रीर सोचते रहते थे। अब वो अंग्रेगों की प्राण रक्षा न होगी, 
लंकाशायर नें लाल बत्ती जद्या कर वढ्ों के लोग अब मर ही 
जायंगे | आज अनिलवरण शायद थाोगाशम में बेठकार ध्यान मभ्न ही, 
इसके लिए ही आयश्ित कर रहे हैं | 

उन दिनों विदेशी कपड़ा कहने से ही गिल के कपड़ों का बोध 
होता था। कहाँ का भी बना कपड़ा क्यों न हों, बहु विदेशी ही 
कहलाता था। उन दिनों यदि कोई स्वदेश भक्त यह अतिन्ना करके 
कि, में आगपविन्न गिर का कपड़ा ने १हनूँगा, विगस्त्र मूर्ति धारण 
करके भी कांग्रेस में ग्रयेश करवा था, तो २! दिंसम्पर का मुँह देख 
किठ्ती में भी सामथ्य नहीं थी कि कोई ऐसी बेती ब/त छष्ट दे । 

रवीखनाथ ने लिखा था--ि6 ॥08५0ए्ाता० एप 
(जाब्राएक 48 80 परणोीए ऐंगावांओ प्राह वी. परध्योप08 0ा8 
वबजएथांए [0 508 46 ज॥0७ ०0790 दणपततं 0ए॥, 

उत्त समथ किस कारश कांब ने इतना दुःख व्यक्त किया था, 
उसका कारण आज हम समझ सकते हैं| किन्तु श्रब तक भी सब 
का वह सोह दूर नहीं हुआ है-आायः उसी तरह अज्ञय ही बना 
हुआ है, इसके भी बहुत से निदर्शन भाषणों में, विबन्धों में और 
अखबारों के पन्नों पर विखाई पह़ते हैं। किन्तु इसके लिए दूसरा 
कोई उपाय नहीं हे। क्योंकि, व्यक्तिगत सक्ति याद अन्धी हो जाती 
है, तो उत्तत् लिए फ़िर कहीं भी सीमा नहीं रह जाती | उदाहरण 
सरूप बन्नदेश के एक बहुत बड़े खहर के अड़तिये का उल्लेख किया 
जा सकता है। आश्रम तैयार करने के कायरिम्त से लेकर बकरी का 
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दूध पीने के कार्य तक सभी कुछ उन्होंने महण किया था--वेती ही 
शिखा थी, कपड़े भी वैसे ही पहनते थे, उत्ती तरह चादर णोढ़ते 
थे, घुटनों को समेट कर बसे ही बैठते थे, वेसे ही जमीन की तरफ़ 
, नजर रख ग्दु मधुर भाव से बातचीत करते थे | किन्तु इतना होने 
पर भी, सुनता हूँ कि अभी पूजा का उपचार पूरा नहीं हुआ है, 
सोलह कलाओं से हृदय भरा नहीं है। उपेन्द्रनाथ कहते हैं कि, 
अब वे अपने सामने दाँतों को निऋ्॒लदा देंगे, ऐसा ही विश्वय वे 
कर चुके हैं। वास्तव में यह अनुराग अतुलनीय है, जान पड़ता 
है, मानो वैज्ञानिक ग्रफुढ़ को भी इन्होंने परास्त कर दिया है | 

किन्तु यह हुई उच्च श्रेणी की साधनापब्रेति | सब लोगों का 
इस पर अधिकार नहीं हो सकता । जो लोग इस ऊँचे शातन तक 
नहीं पहुँच सके हैं, जो अभी निचली जगह यें ही पड़े हुए है, उनकी 
भी चरखा-युक्ति यभेष्ट हृदय-ग्राही है। एक बात बारखार' कही 
जाती है--चरखा चलाने से स्वावलम्बन उत्पन्न होता है। किन्तु 
यह बात क्या है, वयों इसकी उत्पत्ति होती है, और चरंखा घुमाते 
रहने में बाहुबल की वृद्धि होती है था उसमें और कोई गूढ़ तत्व 
निहित है ? श्न बातों को बारम्बार कहते रहने से भी यह सब भर्ती 
भाँति समझ में नहीं आती। किन्तु में यह बात स्वीकार करता हूँ 
कि, स्वावलम्बन की घारणा सब लोगों की एक नहीं है। जिश्त तरह 
हमारे पुराण ने एक बार स्वावलस्न का सापण देकर अपने वक्तव्य 
को सुस्पष्ट करने के ध्येय से उपसंहार में 0०7०७४० जदाहरण 
देकर कहा था--मान लो, तुम पेड़ पर चढ़कर गिर पह़ते हो, 
गिरतें-गिरते यदि तुम हृठातू एक डाठ प्रकड़ सको, तो उत्ती हालत 
में जान लेना कि, तुमने सवावलम्बन सीख लिया; तुम खापलम्बी 
हो गये ।” ॥ 

अवश्य ही ऐसी बात हो तो, विवाद उपस्थित होने का कोई 
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कारण ही नही है, किन्तु यह बात हुईं धृत्म विचार की | इसके 
स्थृूल पत्त की आलोचना बहुत जरूरी है। विशेषज्ञ बाधू राफेनदर 
प्रसाद की उक्ति की नजीर देकर ग्रायः यह कहा जाता है कि, 
फुरसत के सगय दो-चार घण्टे प्रतिदिन नियमपूर्वक चरखा चलाने 
से मातिक आठ द्त या बारह आने की आमदनां बढ़ जाती है। 
गरीष देश में यही वहुत है। अवश्य ही यह गरीब शब्द अनपेसिक 
चीज वहीं है, यह एफ तुलनात्मक शब्द है। 70ण007रांट। में 
शाप प्रट८४आए का उल्लेख हे, वह जिच्च देश क। शास्र हैं, 
उस्ती देश के लिए बह भली-मॉति सगे लेंगे यीग्प विषय ढें। 
अपने देश में हम सभी गरीब शब्द का अर्थ समक हीते & । इसके 
विषय में हम कोई तके नहीं फरते, फिनू; ग्रतिदिव एफ पैशा, डेढ़ 
पैसा आय बढ़ जाने से क्रिसान सजदूर भोजन की व्यवस्था कर, 
स्वास्थवान हों, किस तरह अंग्रेजों के। देश से निफाल पाहर करके, 
स्वरज की स्थापना कर सकेंगे, यह ध्मभा लेना जरा कठिन है। 
अनिलवरण कहते हैं--““चरखा, रहे, छुपने का भंगेला! यह 
सब न बढ़ाकर अवसर की सुविधा के अनुत्तार दो-चार मुट्ठी घास 
काट लाने ते मासिक दत्त-बारह आया अति देनिक एक प्ेसा, 
छेढ़ पेत्ता की आमदती क्री जा सकती है। वे कहते है क इससे 
और भी उपकार हो सकता है। ए० आई० सी० सी० की एक 
मिटिंग बुलाकर जनता की (7४70075० कर देने से भी लीडर लोगों 
को धात पयह के लिए याँधों में जाना पढ़ेगा। क्योंकि शहरों में 
धाप्त नहीं मिज्षती । इस लिए इस ग्रकार साधारण जनता से मिलमने- 
छुंखने से आम संगठन का कार्य भी आगे बढ़ जायग! । कम ते कम 
शहरों में भोटर दौड़ाकर लोगों को पह्टियों के नीचे दबाकर हत्या 
करने का दुष्कर्म भी कुछ कम हो जाने की सम्भावना है | 
, मेरा कपन यह हे कि, झगिलपरण के अस्ताव को [06 ०एाआं- 
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प००४४०7” देना चाहिये। रवीद्रनाथ विदेश से वापित आ गये 
हैं। थह घनकर शायद बे यही कहेंगे हि, यह भी एफ 
(77069 है किन्तु हम कहेंगे--करवियों में बुद्धि-समक नही रहती, 
इसलिए उनकी बात हम न सुरमेंगे । विशेषतः बारह महीनों में जब 
कि तेरह महाँन वे किलाय/ में ही रहते हैं। देश का वातावरण वे 
कितना जानते हैं ! चरखा-विश्वास्ती अहिलक लोग हिला फायर 
अविश्वात्ती लोगों को पिक्कारते हुए ग्राय/ ही पह। करते हैं--“तुम- 
लोग चबरखा नवाने ३ तरह सहज काग्र भी भीरण के साथ चहीं 
कर सकते, फिर तुमलाग देशोद्धार दा काम केसे कराये १”? 

यह सुयकर लोगों का उत्त।€ फीढ़ा पड़ जाता है। शायद 
कुछ लोग सोचने लगते हैं, ऐसी बात हो गी सकती हैं। जब 
हम चरखा चलाने का सह काम भी थे कर सके, तो भर 
क्या कर सकते हैं ? किन्तु मेरा कथन यह है क्लि निराश होने का 
कोई कारण नहीं है। आल करण की कार्य पद्धति को कम से कम 
एक वर्ष तक अपनाबर देखना चाहिये, क्योंकि वह और भी सहज 
काम है। चरखा खरीदना न पड़ेगा, सूत कातया सीसने को जरूरत 
न पड़ेगी, कपास की खेती वे करनी पड़ेगी, काजारों की शरण में 
जाना न पढ़ेगा--इंसमें कोई कठिनाई नहीं है, और पक्षा नदी की 
तठवर्ती भूगि के पस वाली जमीन मिलने से तो फोर्ड बात ही चहीं 
रह जाती, पास काटने की जरूरत ही न पढ़ैगी, पकड़ने के साथ ही 
घास अपने आप उखड़ जायगी ! स्वराज तो श्रपनी मुट्ठी में ही है। 

किन्तु श्रनिल करण ने कहा है--अगिश्ांसी होने से कास ने 
चलेगा । शापत्तितः इस ग्रथा में लड़कपव जितना ही माजूम हो, 
इस युक्ति में जितनी ही विपरीत बातें क्यों न मालुम हों, तो भी 
विश्वास करना ही पड़ेगा !” 

एक ही चंरष में 70077/00 580७ अवश्यस्थावी है। जरूर 
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हो जायगा। यदि ग हो ? तो उसे जनता का अपराध समझना 
चाहिये, ग्रोमाम का नहीं। ओर तब अनायास ही हस कह छक्रेगे-- 
ऐसी सहज कर्गपद्धति को यहण कर जिस देश के लोग उसे सफल थे 
बना सके, उनते हरी समय भी कोई काम नहीं हो सकता । श्रसल 
बात है--विश्वात और निष्ठा । एक काम में जब सहूलियत नहीं 
हुईं, तब हरे को अपनाना चाहिये। इसी अकार चेष्ट फरते-करते 
ही एक दिन विशुद्ध ग्रोथाम हाथ में आ जायगा। अरूर आना 
पड़ेगा | भनिलवरण की जय हो / स्व॒राज का कितना सस्ता रास्ता 
आपने बता दिया | 

अखिल भारतीय फरखा-संध ने खबरे गेजी है $, बीप जाख 
रुपये के चरसे खरीद ६२ बाईत लाख रुपये ल्‍/ खह्र वैगार हुआ 
है। ज्लाव होगे घगा है, धर घोग कहने लग है--आब तो कोई 
चिनन्‍्त। की बात ही नहीं #ै, विदेशी कपड़ों का बहिणकार होने में 
शव देर हो नहीं है। कछकाते में बढ़ी कांग्रेत का अधिवेशन हँंने 
ही वाला था, घुभापपर््ध ने कहा--स्रदार ! मिल का सूत एक 
भी ग्रदशेनी में न आने पावे । यदि ऐस। सूत लाया जायगा, तो मेरा 
आाना बहाँ हो! सकता ।* 

मलियी रंजन सरकार विषयी जीव हैं। कितने धान से फितना 
चावल हा रकता है इराकी खबर रखया उनका पेशा है। उन्हींने 
चिढ़कर करह्मा--“यह केती बात है / विदेशी कपड़े का बहिष्कार 
करने की प्रतिज्ञा कर चुके हो, तो फिर अपने इस बाईस राख से 
चसत्तर अरधी करोड़ का पक्का केले सम्हाल सकोगे /” 

सेन गुप्त साहब ने वीरत्व ध्येजक दर्प के साथ कहा-- हम 
हित ही खटर सैकड़ों टुकड़ों में खण्डित कर लंगोटी पहनेंगे। 
नलिनी रक्षन ने कह्या-- “ठीक है, में जानता हूँ, किन्तु एक-एक सूर्त 
बॉँट देने से भी तो सबका काम न चलेया |? 
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घुभाष ने कहा-- कपड़े का बहिष्कार प्रीक्षे होगा, किन्तु 
गहात्मा जी का बहिष्कार तहा नहीं जा सकता |? 

किरण शंकर ने कहा--“ठीक़ है, ठीक है। महात्मा जी ञा 
गये |” 

नेताओं ने एक शब्द भी नहीं कहा, यह मय था कि, कहीं 
कोषित होकर वे सखराज की कुँजी ही न रोक रखें / बड़ देश में 
जहाँ जितने आदमी थे उत्तके तफ्स्वी ताल ठोंकक्र नाचने लगे--कैसी 
बात हैे-करो प्रदर्शनी | 

हम बाहरी लोग सोचते हैं, (१07086 77व996७708708 
ठीक ही है / इसी कारण 7007रविणा 84608 में इनका मन नहीं 
लगता | हम एक और वात सोचते हैं, यह अच्छा ही हुआ कि 
देशबन्धु रवर्गंधाम चले गये। इस सरकार का विकणु रेठ्पा 
एए07 के पर्षों पर उन्हें न देखना पड़ा | 
मैने घुना है, राष्ट्रीय महासभा कांग्रेस में इस बार नेहरू रिपोर्ट 

पास हुई है | बहुत तरह की छुल-चतुरता से चह ऋरणी अन्त में 

विलायती पारलमेण्ट में पेश की गय्री है। श्राशा तो थी ही नहीं, 
किन्तु उत्त देश की पार्लग्रेरट, घुनता हैँ, अब ज़ियों के आदेशानुमार 
तेयार हुईं है। इस कारण अब वे ही एक तरह से भारत के भारय- 
विधाता हैं। प्रवाद चला आ रहा है कि, जियाँ कछणामयी होती 
हैं। शायद इस देश के अगागे पुरुषों पर उपनझी कृपा हषि पड़ जाय | 


काशपामाइट 


कान बहा? 3 ऐपिहारिक गश्य +। (ये कर। एए शाहिएया 
नामक पत्रिक में एक चि+घ अक्ाशित ६) 6 । उस शेख 4 ४ 
श्री कर्तेच्रनाव ढाकुर | फाल्युन साथ ( नप्न का सं० ह१ै/९ ) के 
झछ्ू मे उक्त पिबन्‍्ध का पढ़े ही) + प्थात्‌ एच रापन्‍न्‍्म में पु 
कहने की उतठ्युकता होना रामाविक गद्यीध हो रहा ऐ। बह तथ्व 
सच है या मूठ इस गर आलाचना परये ५ पहली गन में सातः एक 
सन्देह उन जाता है -ठा॥र गहाशय मे यह वि हारमनयचांद 
उत्पन करने के ध्येय से तो नहीं लिखा 9 ? गषोंहि यह राचभूच हा 
सत्य का आविष्कार करने की घेटा है और यह यथाभेतः ही धर है, 
ऐसा मभाभाव लाये से भो हुःख होता है। हिन्तु विषन्‍प लिखने 
का उद्दे श्य याद हास्य उत्पपदन करना हीं, तो फटच। पड़ता है 
कि उत्त निवन्ध को निश्चित रूप से सार्थकता पाक्ष हर है | के पु, 
कोई दसरा उद्देश्य यदि रहा हो, तो शायद यह अयक्ष निरथ्थक हो 
गया है और ऐसा हो ना ही कल्याणुकर है | 

जो भी हो, उक्त निबन्‍्ध में ठाकुर महाशय ने कहा है-- 
४ कानकरा, कादकटा।, या उड़ीक्षा की लोन्द बाति के लीग ब/यबिल 
में वर्णित कानानाइट” जाति के अतिर्कि औौर कुछ भी वहीं हैं। 
इस “कुछ भी नहीं हैं” को प्रमाणित करने के नि आपने इन 
दोनों जातियों में बहुत समता दिखाकर एक जाति तत्व का 
आविध्यार किग्रा है। एक दिन मेरे एक आत्मीय ने कहा--शाक 
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न इस देश में सभी इतिहास और पुरातत्व के लेखक बन यये 
। सभी केवल झगड़ा खड़ा करमा चाहते हैं--राम के जन्मशह 
| दरवाजा पूर्वमुख्ी था या पश्चिममुखी था, इसी तरह की निरर्थक 
तो की चर्चा चलती है, उचका कथन नितान्त असत्य चहीं है, 
टी देख रहा हूँ । 

किन्तु, 'जातितत््वः नामक पदार्थ यदि केवल खिलौना होता, 
'थव। शो के से दो-चार पुस्तकों के पन्ने .उलट-पल८ कर देख लैमे 
ही यदि इसकी व्यूत्क्ति उत्तन्न होती, तो उत्त हालत में मुझे 
है अतिवाद करने की आवश्यकता ही नहीं होती। किन्तु बात 
प्ती नहीं है। यह है तत्य का उद्घाटव, आमीदजनक छोटा।-सा 
लय लिख देवा नहीं है। इस कारण जातितत्त विद कहलाकर 
पिद्धि ग्राप्त करने के पहले कुछ सिालिड”? परिश्रम की आवश्यकता 
'| इसलिए, जिन अभायों ने बहुत दिनों से लगातार अपने शरीर 
' बहुत से रक्त को जल में परिणत कर नीरस पुस्तकों ध्यान से 
इते-पढ़ते प्राण त्याग दिये हैं, उनके ही ऊपर इस कार्य का 
एं देकर, निश्चिन्त मन से सरत्त कविताओं और रतात्मक साहित्यिक 
वेबन्धों में या कहानियों में मनोनिवेश करना ही बुद्धि का कार्य 
' | केबल दो-चार पृस्तकें इधर-उधर देखकर, और दो-चार समताओं 
गे ऊपर ही जपर मिलाकर, एक अभिनव सत्य का प्रचार कर 
फना साहस का परिचय है, इसमें सन्देह नहीं क्रिया जा सकता। 
क्न्तु ऐसे साहस से कोई काम नहीं बनता, बियह़ ही जाता है। 
से उनकी देखादेखी मेरा निरथक काम बढ़ गंया है, और जो 
प्रभागे इन्हें पढ़ेंगे, उनकी तो कोई बात ही नहीं है। यह ठीक 
है कि पुरुषों में साहत का होना अच्छा ही है। फरिन्तु पह 
कृछ् कम रहे, तो और भी अच्छा है। जोगी हो, बात इस 
कर है | 
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ठाकुर महाशय ने उड़ीसा ( कलिज्ञ ) की खोन्दजाति और 
बायबिल में उल्लिखित काचानाश्ट जाति में पॉच-छुः बातों में समता 
देखकर ही दोनों को तहोदर भाई समझ लिण है। भिन्‍्तु जहाँ 
समता नहीं है, उसके पास तक भी वे नहीं गये हैं| यह ठीक है 
कि असमता देखने के कार्य में असुविधाएं हैं, ओर यह अध्ुविधा 
भोग न करके भी कुछ न कुछ लिखना स्रम्भव है, यह भी ठीक है। 
फिल्‍्तु इसे सत्य आविष्कार नहीं कहते। जो कुछ फहा जाता है 
वह हे 'पिकविक पेपर का आरम्म | इसके अधिरिक केपल समता 
देखकर ही किसी सिद्धान्त पर पहुँच जाना कसा वियद्‌ संकुल है, 
उसका एक साधारण उदाहरण दे रहा हैं। अभी उस दिन की 
बात है कि चन्द्रमहणु के अवसर पर घर के छोटे-छोटे के और 
बचियाँ थाल में जल ले मुँह बांधे बेठी हुई थीं भहण लग जाने 
पर उसे देखने की ही इच्छा ते । अकस्मात्‌ सास जी ये आकर बहू 
से कह्ा--+“अरी बह / कालीचरण तो पश्चाक्ञ देखकर बता गया 
कि सात बजने के पहले ही पहयण लगेगा, सात तो बच ही गये ।' 
बुछ भी ते कहीं नहीं दिखाई पढ़ता, जरा अच्छी तरह प्रा देख 
लो तो! मैंने देखा, पश्चाज़' में लिखा हे दर्शनाभाष!। मैंने 
कहा -- शायद धहण लगेगा, किन्तु दिखाई न पड़ेगा / सास जी 
ने विश्वास नहीं किया, और कहा--“यह कैसी मात कहती हो 
बहू ! काली तो अच्छी तरह देखकर कह गया है दिस आवा भाष! 
श्र्थात्‌ पहुण दिखाई पढ़ेगा, आर तुम कहती हो--निलकूल ही 
न दिखाई पढ़ेगा ? यह क्या कभी हो सकता है? दस आना भले 
ही न हो, श्राठ आना, आठ आना भले ही व हो, भार आया तो 
दिखाई पढ़ना चाहिये ही |” कालीचरण को घुलाया गया। बह 
ने आड़ में रहकर फ्ाा--मुनीम जी, पन्ना में दर्शनामाप लिखा 
हुआ है, भहण तो दिखाई न पड़ेगा |” कालीचरण ने हँतकर 
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कहा--“बहू जी, मालिक स्वर्ग को चले गये-वे कहा करते थे, 
इस याँ। में यदि कोई पञ्चाज्ञ देख सकता है तो वह है काली | 
वही जिसको दर्शनाभाव कहते हैं, उत्तका ही नाम है दस आना 
भाव |! शुद्ध रूप से लिखने में वेसा ही लिखना पड़ता है। यह 
बहुत ही कठिन विद्या है बह जी, पश्चाज़ देखना जिसका-तिसक्रा' 
काम नहीं है ।” बहू अवाक हो गयी | रेफ़ का उल्लेख कर कहा-- 
श' के उपर वह लकीर खोँचे की तरह कैसी है। आ की मात्रा 
इधर न रहकर उस तरफ़ क्‍यों चली गयी है?” किन्तु कोई भी 
चुफ्ति सफल नहीं हुईं। कार्लीचरण ने समता देख ली थी। वह 
डिया ही नहीं। बल्कि और भी हँसकर बेला--“वहू जी, 
वे सब केवल देखने की बहार है। छापने वालों ने समझे लिया है 
कि उनकी ओह़ देने से छुन्दरता बढ़ जाथगी। क्‍या तुमने सुना 
नहीं है ! लांग कहा करते हं--मानों छापने वालों की विद्या है / 
“यह सब कुछ भी नहीं है /” यह कह 'दर्शनाभाव” को दस आना 
भाव में सुप्रविष्ठित कर जयोल्वाप्त से हँसते-हँतते वह घर से निकल 
गया। तो भी, वह घर का गुमाश्ता था, ध्याकरण तो उसने पढ़ाः 
नहीं था। उस्त रात को यदि वह ठाकुर महाशय की तरह “र-ल- 
उ-ल्थोरमेद:” सुना सफता, तो उस्त हालत में फिर मुँह दिखाने का 
कोड रास्ता ही नहीं रह जाता। जा भी हो, थे स्रब बातें घरेलू 
हैं। इनकी न कहने से काम चल जाता, ओर इन्हें घुनकर शायद 
कालीअरण दुःख का अनुभव करता, किन्तु साधारण रेक को तुच्छ॑ 
बना देने से 'दशनामाव? भी दस आना भाव में परिणत हो जाता 
है, यहाँ तक कि समता के जोर ते ?-ल-ढ-की धहायता ते एशिया 
माहइमर की फानानाइट जाति भी कछिज्ञ की कानकटाः जाति में 
सोलहोशआने रूपान्तरित हो जाती है । यही तुष्छ बात आन ठाकुर 
महाशय के प्रस्मुत निवेदन रूप में रखने की इच्छा उतर हुई है। 
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अतः यदि कोई पाठक जिद से यह [छुपे लगे हि दत्त आना तो 
सम सकता हूँ (+'तु सोलह आबा जया है? उसका अर्थ इस 
ग्रकार होगा | 

उत्त निबनन्‍्ध थ॑ खावुर मणाशत आरगं से हो फएते हैं --/ पाठक 
सुनकर आश्चर्य में पड़ जायेगे कि एन कातनाइट थोंयों के साथ 
( उड़ीता के ) फायकट छोगों का धर्ि8 सम्बन्ध विधमान है” 
( दस आवबा भाव ) उत्तक याद की कहते +-- “काना गाएट इच्राश्ल 
प्रवात्ती दापकट।? के अ्रतिरिफ और कुछ भी गहा हैं ।” (यही 
सोलह आना भाव हैं ) | ॥उक्रणणु पूवर-प से आश्र्य में पड़ पार्यगे । 
इसे उन्होंने ठीक पऋढ लिया है। यहाँ तक कि चजयहण वाणी 
रात से भी शाधिक | जी भी हो, हरा सोलह आन के पत्त में 2/कर 
महाशय कहते हैं-- इन दोनों फे देवता लोगों में, दोनों के श्ावार- 
विचारों और दोनों की ग्रथाओ्ं में ॥श्रथजनक चबता हे। दावों 
जातियों के आचार विचार और उचको ग्थाश्रों, देव-देवियों इत्यादि 
सभी विषयों की आलोचना करने से रफट्र हा ग्रे में जा जाता 
है कि 'कानानाइट” और कानकद।' ये दोनों हां एक ही जात के 
ग्राणी हैं ।....हले यही दिखा रहा हूँ कि इनके देगताओं थीर 
इनकी नरबलि अदान वाली अभा में क्रिस हद प्रक् समता है। 
मारते के 'कानकटा! या 'कन्धकाटाः लोग यद्यपि विधिप देव-देवियों 
फी उपासना करते हैं, तो भी, उनके सर्वग्रधान देव / देगी )-- 
भूमि की उ्बरा शक्ति के देवता या थू-देवी वारी! था वरड़ी' 
है। भूमि को उबर शक्ति इसी देवी के ऊपर विर्भर करती है, 
ऐसा ही उनका विश्वान्त है। इस देवी के सत्तोष के लिए ही 
विशेष कार्यों में वे नरबाले था शिशुबलि देने में प्रयत्त हो 
जोते हैं ।” 

इन दोनों जातियों के देषता एक ही हैं, यह दिखाने के लिए 
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जतेन्द्र बाबू ने जिखा है--कानानाइट जोयों के भी देवी-देवता-- 
उबर शक्ति के ही देवी-देकता हैं| 7%०7 (रण वैज्ाए 8 आशा 
॥06 ह०१0658 ण लिए.” “कन्ध लोगों की भू-देवी 'तारी! या 
नाड़ी? ( 757 ) और कानानाइट लोगों की देवी !॥/7 स्टार) या 
5८७7० (आसटार्ट) ये एक ही शब्द के विभिन्न रूप मात्र हैं, केक्‍्ल 
देश-मेद और उच्चारय-मेद से साम्रान्य अन्तर उत्पत्र हों 
गया है | जेसे, संस्कृत तारः या तिारका” शब्दों के पहले '9' 
युक्त होकर 57 बन जाना दिखाई पढ़ता है, उसी प्रकार इस 
चारीः? शब्द के भी पहले 5' या ४७ चुक्त होकर शंदा या 
#ैजक्ांठ के रूप में परिणत हो गया है। उच्चारण के समय “ट* 
ओर “हु? में विशेष फर्क नहीं है |? इत्यादि इत्यादि, क्योंकि “र-ल- 
ड-ल्योरमेदः |” पहले इस देवी की आलोचना आवश्यक है | एकता 
जो कुछ भी है, उसे वे ही दिखा चुके हैं, अनेक्य कहाँ है, यही बता 
देना आवश्यक है | 

ऋतेन्द्र बाष ने ज्योंही 'उर्वरा शक्ति! देख ली, त्योंद्ी उन्होंने 
दोनों को एक बना डाला । किन्तु उर्बरा शक्ति का अर्थ क्या केवल 
जमीन की ही उषा शक्ति होती है? नारी की जी शक्ति सन्‍्तान 
असव करती है उसे क्या कहते हैं ! उनकी बात वहीं तक सच है 
कि, दोनों ही जातियाँ उबर शक्ति की पूजा करती थीं, किन्तु 
कानानाइटः लोग जिस उपरा शक्ति की पूजा करते थे, वह भूमि 
की नहीं है, वह है नारी की, क्योंकि कित्ति चिह ( 59900! ) के 
द्वारा आपटार देवी को प्रकट क्रिया जाता था, और जिस कारण 
ते देवी के मन्दिर में !७ा6 [708४/0४07' प्रचलित था, और 
जिस कारण “006 गदशा005 "छाए. ए 96 प5ए0०85 
ण #अॉक्राल ॥ / (ए8 79 7 दाव सिंव॑गा 7कर्वदाव्त 
सिह 04768 ते पीछे लं[6४ए इज्ाए॥0५ जाति थी एफ 
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जा&8 जञांटॉप्ट्ते” वह भूमि की उ्वश शक्ति हो ही नहीं सकती। 
पुरातन धर्म विषयक हतिहास-पुस्तकों में से किसी को भी खोलकर 
देखने से ही पता चल जाता है कि, 8320 की तुलना प्रश्ापक 
देवी के साथ की गयी है। जेसे--.43076 [78 59जांक्रा एए्र5 
वीनस भू-देवी नहीं हैं। ओर भी एक बात है, इन खोन्दों की ताड़ी 
देवा की तरह कानानाइट लोगों की आसटार्ट सर्वश्रेष्ठ देवी नहीं थी। 
यह बाल? देवता की पत्नी के रूप में ही पूजा पाती थीं। देश में 
जितने 'बालिगः ये उतनी ही 'आपट।र्टः थीं। यहाँ तक कि, इस देवी 
को किपी-किसी स्थान में शेम्बालः तक भी कहा गया है। 'शेग्बाला 
का अर्थ है बाल देवता की छाया । यह कमशः बहुत से नामों से 
परकारी गयी थीं। बायबिल में आल्टारथः कहा गया है। भालेन 
साहब ने एक स्थान में कहा हे--“7फ6 &अक्रा।8 हाएओआ (0 
जिलाह8 पावढा पीठ गांड 00 #ुांग्रठवा(8 - एक9. 80६ 
8887 27 0770त76 ६0 48768 ०0७ 8407208२7 
किन्तु हप्तका आचीन नाम था “आशेरा!। इस कारण यदि 
ताड़ी के साथ कर्मी का सम्बन्ध रहना चाहिये तो हत आशेरा का 
ही, झातटार्ट का चहीं। में व्याकरण की विशेष जानकारी नहीं 
रखता । यदि जानकारी रहती तो इस 'आशेरा? शब्द को (-ल-ढ के” 
जोर से ताड़ीः बना ही देता, इसका जाश्वासन तो में जोरदार शब्दों 
में पाठकों को नहीं दे सकता | इसके बाद है नरबलि का प्रसत् | प्ंधार 
की जो आचीच जातियाँ भू-देवी की पूजा करती थीं, और उनको 
प्रसन्न करने के लिए नरबलि देती थीं, उनका पर्चिय कहीं मी आस- 
टार्टी देवी के नाम से नहीं मिलता | उसमें उनके भक्त कानानाइटों? 
को भी में नहीं देख पता । यदि ऐसा परिचय मिल भी जाता ती 
में यह नहीं समझता कि उत्ते ऐसी कोई बात प्रभायित होती कि 
खोन्द और कानानाइट एक ही धर्म के कानून और आईन मानकर 
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चलते भे। दक्तिणी अमेरिका के आदिम अधिवाती गण जमीन में 
बीज बोने के दिन नरबलि देते थे | *0000#फजं।ह ४6 फ्राबांट8 
45 8 7ण5णावं एलाए छरी0 ज़थां प्राणी 6 ज़ाए6 
ए0च्घा86 ए 6 फै#ज़०23 5660 रा6 ब्ा्॑ पैद्ाए०३४, 
5207060 पर७श 2807 78965 जरशा (6 77926 ए5 
8099, 0०त& ०00७४ जाला ॥ 90 80069 800 50 
0 पा ॥ एछ३8७ पाए 2७6 जाका 0967 52ण7ग्रीएलत 
णंत 00.7 

प्राचीन मैक्सिको के अधिवासी परउनी लोग भूमि की उवेश शक्ति 
बढ़ाने के लिए ग्रति वर्ष नरबलि देते थे | दक्षिणी अफ्रीका के प्राचीन 
काज्नो की रानी भी बलि देती थी ““(058000 8807706 8 एाद्षा 
बाते जाग 77 शिक्षण, 07 एछा6 |7॥66 ज़ां।0 97865 
470 (7068,7 

गिनी अदेश के अनेक स्थानों में भी ऐसा रिवाज था “6 फ85 
6 टप्शंणा ब्रगापथोए ॥0 78 68. र0प्रा8 शांत 0ाए8 
8007 लि 6 ॥77४ 0०प्पांएण ए 0दंश' (0 560प्ा8 
8006 ८7098. #. आखका' 880700 45 8. ब्ापशीए 
०शि6त 80 2697॥.7 

बेचुवाना जाति के लोग भी अच्छी फल के लोभ से परबलि 
देते थे । हमारे देश भारतवर्ष में मी गोंढ़ जाति के लोग किसी जमाने 
में भूमि की उवरा शक्ति बढ़ाने के ब्येय से आह्मण शिक्षुओं की चुरा 
लाते थे ओर भू-देवी के समज्ष विषाक्त तीर से उन्हें बिंघकर हत्या 
करते थे | आस्ट्रेलिया के अपम्य अधिवाती भी एक कम्या को जीवित 
दशा में ही जमीन में गाड़कर भू-देवी को असन्त करते थे और उत्त 
कत्र के उपर ॒ समस्त याँव के शस्य बीज टोकरी में भर॑ कर रख जाते 
थे | उनको ऐसा विश्वाप्त था कि यह लड़की देवी बनकर उन बीजों 
के भीतर अवेश करेंगी और इसके फलस्वरूप फल छी पेदावार 
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अच्छी और परिपृष्ट होगी | ग्राचीन मिस्र देश में भी “880८7॥००७0 
औ0क-ाक्रा।०6 प्राष्ा 0 छ99 (णग९0०१.2 साइबीरिया यें भी 
ऐसी ही बलिग्रथा प्रचलित थी । इनमें से कुछ लोग अमेरिका के, 
कुछ अफ्रीका के, कुछ ोग एशिया के और कुछ लोग आस्ट्रेलिया के 
अधिवासी थे । भू-देवी की पूजा एक ही प्रकार की होती थी | यह सब 
देखने से मालुम होता है, कि ये सभी एक एकबार 'काच काटो! के 
देश में सारी बातें आकर सीख गये थे। किन्तु ये क्रिस समय किस 
तरह आये, यह बात इतिहास में कहीं नहीं लिखी है | इस कारण 
में इस सम्बन्ध में कुछ नहीं बता तकता | 

वाकुर महाशय ने स्थाटएट0फ००4६ 7६008 से उद्दघते 
करके कहा है--कानानाइट लोगों के देश में 'एपाएअआ0ए5 [28 
जा 06 8786078 ० 7 ग्राप्त हुए हैं, और फ० द्ा- 
780६ 6000+ ॥0 प्रा७ 5०गीलाए ० क्रांताओआ छव्च8 ए80- 
860 07 9 |987298 8७४७ .00४ 40० एश॥द॥77॥0577 यह बात 
ठीक है। कानानाइट जाति के लोग शिशुबलि देकर कड़ाह में 
झाशेरा देवी को (जा चढ़ाते थे, किन्तु उनको यह ग्रमाण कहाँ 
मिला है कि,--खोन्द जाति के लोग भी शिशुबलि देकर भू-देगी 
को पूजा चढ़ाते थे ?! वे लीग भी शिशुहत्या क़रते थे यह बात सच 
है, किन्तु पह हत्या देवताओं के नैवेध् के लिए नहीं होती थी। 
अधिकांश रूप में यह #त्य दरिद्रता के भय से और विशेष रूप पे 
भूत-ग्रेत के आक्रमण से डर कर होता था। इसी कुप्तेहकार से यह 
सब होता था। हत्या करने का ही श्र्थ बलि देना नहीं होता। 
किन्तु कानानाइट लोगों के कड़ाह (कंडाल ) ( [05 ) के साथ 
केषल इतनी ही समता है हि कन्वक्ाट!! लोग भी बढ़े-बड़े कैडालों 
को जल से भरकर उसमें शिशुओं की हुबो कर मार छालते थे। 
क्योंकि, और किली तरह की हत्या करना वे विधिसज्ञत नहीं त्मक्‍ते 
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भे| मैंने कहीं यह बात जरूर पढ़ी है किन्तु ठीक स्मरण नहीं है, 
किन्तु में शायद कहीं जरूर ऐसा ही पढ़ चुका हूँ, कि क्रिसी मनुष्य 
ने एक वृद्ध खोन्द से प्रश्न किया-- भाई, तुमलोग इतनी यलत्रणा 
देकर शिशु का बंध क्यों करते हो ! कोई दूसरा सहज उपाय उपयोग 
में क्यों नहीं लाते ?” उसने उत्तर में कह्ा-- इसके अतिरिक्त किती 
अन्य उपाय से मार डालना मयझ्लुर पाप! है /” कडाह की समता 
बस इतनी ही है। इसको दस आना मान लें चाहे सोलह आता | 
ऋतेन्द्र बाबू ने बायबिल की उक्ति उद्धृत कर कहा है--शिशु- 
धातक कानाचाइटों ने तो सबको ही विपत्ति में डाल विया था! 
शत्यादि इत्यादि । किन्तु कलिन्न के खोन्द जाति के लोगों ने कितको 
शत तरह विपद में डाल दिया था, और किस दिने किसके लड़के 
लड़कियों को चीरी पे लाकर देवी देवता को पूजा चढ़ायी थी, इसकी 
मुझे कोई जानकारी नहीं है। के लोग भू-देवी को तुष्ट करने के लिए 
जिप्की बलि देते थे, उम्तकों “मिरिया” कहते थे, ओर यह "मिरिया? 
चाहे नारी हो या पुरुष किन्तु पूर्ण योवनावस्था को ने पहुँचने तक 
नारी या पुरुष देवता को उत्सर्ण करने योग्य नहीं माना जा सकता 
था। वे लोग कानावाइट! लोगों की तरह लड़के चुरा ले आकर 
बलि नहीं देते थे । इसका एक बड़ा अ्म्राणु थह है कि, वे मरणासच 
“िरिया! के कानों में यह बात ऊँचे त्वर से आवृत्ति करते रहते थे 
कि, “तुमको हम मुल्य देकर खरीद लाये हैं। हमने कोई पाप नहीं 
किया है, हमारा कोई पाप नहीं है--हमारा कोई पाप नहीं है--हम 
निदोंष हैं |” किन्त कानानाइट लोगों के सम्बन्ध में क्या ऐसी किसी 
बात की आवृत्ति करने का गिपम ग्रचलित था ? ऐसा कदाएि नहीं था । 
ऋतेन्द्रबाबू ने स्वयं भी विबन्ध के एक रथान में मैकफर्सन 
साहब की उक्ति उद्धृत कर दिखाया है कि खोन्द लोग, और जो 
कुछ भी चाहे रहे हों, किन्तु वे चोर-ढाकू नहीं थे। इसके अतिरिक्त 
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कानानाइट' लोगों के देवालयों में शिशुपअर दिखाई पड़ने से ठाकुर 
महाशथय के स्वपत्त में साक्ष्य नहीं मिलता वरन्‌ विपत्त में ही मिलता 
है। उन्होंने लिखा है--“कानानाइट लोगों के देवालयों को खोदते- 
खोदते पुरातत्त्वनुसन्धानकारियों ने ऐसे वृहृदाकार पात्रों की खोज निकाला 
है, जिनमें शिशुओं के वृहद्‌ अस्थि पञर प्राप्त हुए हैं। विद्वानगण 
इनको देवता की वृष्टि के निमित्त शिशु बलिदान का निदर्शन स्वीकार 
करते हैं ।” में भी यही स्वीकार करता हूँ । किन्तु यदि वे ज़रा भी 
ध्यानपूर्वक निरीक्षण करते तो समकत जाते कि, यदि इनके बलिदान 
के बच्चे भूमि की उबेराशक्ति बढ़ाने के उद्देश्य से उत्सर्ग किये गये 
होते तो, उनके पूरे अस्थि पर पा जाने की बात तो दूर रही, 
उन्हें हड्डी का एक टुकड़ा भी नहीं ग्राप्त होता। क्योंकि, पहले ही 
देख चुका हैँ, कि जिन लोगो मे भू-देवी को तुष्ट करने के पिमित्त 
बलि दिये हैं, उन्होंने ही उत्त मत शर्रर को भूमि के साथ ही मिला 
दिया है । पुरातच्वानुसन्धानकारियों के लिए काल में उस्ते पंचित 
नहीं कर गये हैं। उद्धीसा के किन्दकाठा! लोगों ने भी ऐसा काम 
नही किया है | वे मृत देह को पहले टुकड़ों में काट डालते थे, और सब 
मिलकर आपस में बॉट लेते थे, फिर अपने-अपने खेतों में उन्हें गाड़ देते 
थे। यहाँ तक कि, जो कुछ नाड़ी अँतड़ी हड्ढी शत्यादि जो कुछ भी 
बच रहती थी, उन्हें भी वे नहीं छोड़ते थे । उनका वे जला डालते 
थे, फिर उस जली हुईं चीज को जल में पील खेतों में लिड़क देते 
थे। हस्त प्रकार भूमि की उवरा शक्ति बढ़ाकर ही वे शान्त होते थे । 
इतनी बातें देवी के माहात्य और उनकी पूजा के सम्बन्ध में हुईं | 
इसमें समता या असमता किस हद तक है, इसका विचार करने का 
भार पाठकों पर है। 

ऋतेनद्र बाबू ने श्सके बाद द्वितीय एकता का असन्भ उठाया 
है। आप फहते हैं--जो जिस स्थान में रहता है, उत्तरे लिए 
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यही स्थान प्रिय होता है। उछकी बराबरी का प्रियस्थान उस्तकी 
इृष्टि में भोर क्‍या हो ही सकता है ? ताड़ के वृत्त कानकटा लोगों के 
निवात्त स्थान हैं। इस कारण ताड़ वृत्त तो स्वभावतः ही इनके 
लिए प्रिय होगा | ताड़ वृक्त के प्रति अपस्य्ति प्रेमभाव रखने का परि- 
चय कानक्रटा जाति के इतिहास में भी कम नहीं मिलता | इसी प्रकार 
कानानाइट” जाति के लोगों में भी ताइ़वन्चों के ग्रति कम ग्रेममाव 
का परिचय नहीं मिलता । वे लोग भी ताड़वत्चों पर विशेष भक्ति- 
भाव रखते थे । ताइजातीय वक्त इस जाति के लोगों को इतने प्रिय 
होते थे हि इस जाति की अन्यतम शाखा का वाम ही फिनीशीय 
पड़ गया | (इस शब्द की उत्पत्ति ताइजातीय वक्त से हुईं है। 
४३248 शब्द की उत्पत्ति 'फ़हनिक! शब्द से हुईं हैं, इसका 
क्र न्त्‌ ॥ देश'--२000976 8877768 ॥70 [800 
र्ण 28049: कक अथ्थात्‌ शा रज्ञ ( 5८876  ) 
से भी फिनीशिया हो जाना अतम्भव नहीं है। जो भी हो, ऋतेन्द्र 
बाबू की यह युक्ति अच्छी तरह समक में नहीं आयी। क्योंकि, 
देश में जो वक्त अच्छे हैं, उनको प्यार करने का अभ्यातत देखकर 
आश्चर्य में पढ़ने की कोई भी बात नहीं है। कन्दकाटाः लोगों के 
देश में बहुत से ताड़इन्न हैं। वे लोग मकान बनाते समय कड़ी 
घरन आदि में इसका प्रयोग करते हैं। इस वक्त की प्रचियों पे 
छाजन बचाते हैं, चटाई बुनका विछावन तैयार करते हैं। उधर 
बायबिल वर्णित कानकटा जाति के लोग भी पाम ( ९४ ) वृक्ष 
की बहुत पसन्द करते हैं। क्योंकि पाम्र उनके देश में अत्यन्त 
उपयोगी वक्त है, और वहाँ इस वृत्त फी संख्या भी अत्यधिक है। 
किन्तु इससे क्या प्रमाणित होता है ! हमारे हुगली जिले में आम 
के वृद्ध बहुत हैं। श्नके फल भी अच्छे होते हैं। लकड़ी भी 
अच्छी होती है। हम आम वृत्त पसन्द करते हैं। धर्दवान जिले में 
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कटहल के पेड़ बहुत हैं। वहाँ के लोग कटहल बहुत खाते 
हैं। उन फलों पर स्नेहभाव भी रखते हैं-इसमें आश्चर्य में 
पड़ने की बात ही क्या हे? किन्तु ऋतेन्द्र बाबू कहते हैं--इसका 
कारण ? दोनों की जातिगत एकता और दोनों की एक ही निवास 
भूमि ही इसका कारण है ।” क्रिन्तु ऐसा क्यों? देश में जो भी 
उपयोर्गी वृत्त होते है उनको प्यार करना ही तो सप्नत और 
स्वाभाषिक भी है। वरन्‌ यदि वे यह दिखा सकते कि किसी एक 
वृक्ष को प्यार करने का ठीक कारण दिखाई नहीं पड़ रहा है, तो 
भी दोनों ही जातियों के लोग उसे प्यार करते हैं, तो उस्त हालत 
में कोहे और बात सोची भी जा सकती थी। उदाहरण में सेवड़ा 
वक्ष की बात लीजिये। यदि यह दिखाया जाता कि ठाकुरबाड़ी के 
लोग भी इस वृक्त पर श्रद्धा रखते हैं, और उद्ीसा के कानकाटा लोग 
भी रखते हैं तो उस हालत में इनकी एक जातीयता का सन्देह्ट हो 
सकता था, किन्तु यहाँ तो ऐसा कुछ भी नहीं दिखाई पढ़ता। 
ओर भी एक बात है। कलिन्न देश के 'कानकाटा? लोगों का पास! 
ताइवृत्ञ है, किन्तु बायबिल वशित कानानाश्ट लोगों के देश का 
धाम” खजूर वृक्ष है, अंग्रेज दोनों को ही 'पाम” कही हैं, किन्तु 
वास्तव में क्या दोनों एक ही हें? फल का आकार-प्रकार भी तो 
मित्रता रखता है। दोनों फलों का वजन भी तो समान नहीं 
होता। ताह़ का फल खजूर से कुछ बढ़ा होता है। एक साथ 
रख देने से तम्रानता नहीं मालूम होती, इस बात की शायद 
ऋतेन्द्र बाबु भी अस्वीकार च करेंगे। खाने में भी दीतों का स्वाद 
सभान नहीं है। इसलिए, अंथेज लोग दोनों कृत्तों को जिस नाम 
हे भी क्यों न पुकारें, वास्तव में वे एक नहीं हैं | एक है ताढ़, दूसरा 
खजूर । 
अब चौथी एकता की बात लीजिये। ऋतेन्दर बाबू कहते हैं-- 
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“पाठक अब एक ऐसे विषय पर लक्ष्य करें, जिससे कलिज्ञ निभाप्ती 
काचकाटा और बायबिल वर्णित कानानाइट लोगों भी समता 
प्रमाणित होती है। दोनों ही जातियाँ लाल रह को पस्तन्द करती 
हैं। चाहे त्री हो या पुरुष, उन्हें यदि कोई लाल रज्ञ का कपड़ा 
पहिनने को मिले तो वे दसरे कपड़े नहीं चाहते। कलिज्ल के लीग 
पक्का लाल-बैगनी र् तैयार करने में निपुण् होते हैं । उपर 
कानानाइट लोग भी लाल रज् पर ॒ रुचि रखते हैं। कानानाइट 
लोगों की अन्यतम शाखा फ़िनीशीय लोग कपड़े को घोर लाल 
रज्ज से रेंने में इतनी प्रतिद्धि ग्राम कर चुके थे कि बहुतों का यह 
अनुमान है कि 'फहनस शब्द से ही उनको फिनीशिया नाम की 
उत्पत्ति हुईं है।” 

दोनों में बहुत अधिक एकता है, इसे में अस्वीकार नहीं कर 
सकता | किन्तु इस सख्बन्ध में मुझे कुछ कहना थी पड़ेया | पहला 
बात यह हे कि ऐिनीशीय लोग लाल रह्ञ के जो कपड़े तैयार 
करते थे, उन्हें वे अपने घरों में सश्चित नहीं रखते थे। वे उन्हें 
देश-विदेश में बेच डालते थे। जो लोग दाम देकर खरीदते थे, ये 
भी लाल रू पसन्द करते थे, ऐसा अनुमान करवा अप्त्ञत नहीं 
होगा । वस्तुतः उच्त समय के लोग लाल-रब' का इतना आदर 
करते थे कि लाल-रज़ के व्यवसाय से ही फिनीशीय जाति की 
ऐश्वर्य वृद्धि हुई थी। जो जातियाँ देवताओं को बलिदान देकर 
पूजा चढ़ाती थी, देवता को रक्तपान कराती थीं, वे सभी लाल- 
रज़ का व्यवहार करना पततन्द करती थीं। मे किसलिए पसन्द 
करेंती थी, फित्तलिए देव-देगियों को लाल-रज़ के कपड़े पहनाती 
थीं, कितलिए लाल फूल भीर लाल चन्दन से देषता को सन्तुष्ट 
करना चाहती थीं, इसको आलोचना करने लगें तो यह विषय 
बहुत बढ़ जायगा | इस निषन्ष में इसके लिए स्थान नहीं है भर 
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ऐसी कोई आवश्यकता भी नहीं है। फेवल यही स्थूल बात कहकर 
में चुप हो जाना चाहता हूँ कि केवल ये ही दोनों जातियाँ घोर 
लाल-रक़ पत्तनद नहीं करती थीं, उस्त जमाने के बारह आना लोग 
ही ऐसे थे जो लाल-रज्ञ पर ग्रेम रखते थे | 

इसके बाद रह्ञ तैयार करने की बात उठती है। बहुत सम्भव 
है, फिनीशीय जोगों ने यह्ष विद्या कानकाटा” लोगों से न सीखी 
हो, और कानकाटा लॉागों ने भी फिनीशीयों से इसे न सीखी हो। 
कानकाटा लोग अर्थात्‌ कल्िज्र निवासी खोन्द जाति के लोग वृक्तों 
का रत और तणमृत्त से रज्ञ तेयार करते थे। किन्तु फिनीशीय 
लोग युरे-मछली ( 'पा८४-ए७:७० #5८। [80 ) का साँस पका 
कर रज्ठ तैयार करते थे। इस कारण यदि रहने की विद्या एक साथ 
अजित हुईं होती, तो उस हालत में एक ही पद्धति हंं।नी चाहिये 
थी। इस जाति की मछली कान काटा लोगों के देश से भी कम नहीं 
मिलती । और लाल रज्ञ को पसन्द करने की आदत क्या एक तुलचीय 
विद्या है! दोनों जातियों के शारीरिक गठन और उनके चेहरे में 
समता थी था नहीं, इस सम्बन्ध में कोई चर्चा ही महीं हुईं है। चर्चा 
यह उठी कि, दोनों जातियाँ ही लाल रंग पत्तन्द करती थीं। इस 
परह की एकता और भी है। दोनों ही जातियाँ आँखें बन्द कर 
सोना पत्तन्द करती थीं, हाथ खाली रहने पर हाथ भुलाकर चलना 
पतन्द करती थीं,--हन सब एकताओं का उल्लेख भी आपने क्यों 
नहीं किया | 

पॉक्षी एकता नाम! के सम्बन्ध में दिखायी गयी है। यह तो 
सबने मुन्दर है। आप कहते हें--“कानागाइट बंशीय जो भनुष्य 
इसराइल राज के डेविड का शरीर-रक्षक था, उसका नाम था उबिया 
( 0098 ) और यह जद्धिया नाम कही ते उद्धकर नहीं आया है | 
क्योंकि, उत्त युग में सभी यह बात जानते थे कि, कामावाइट लोग 
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कलिज्न देश के मूल निवासी हैँ। इसी लिए, जेसे किसी के घर में 
यदि नेपाली या भोटिया भ्रृत्य रहता है तो, उप्ते घर के लोग अतल 
नाम से न पुकार कर ग्राकः नेपाली या भोटिया नाम से ही पुफारते 
हैं। इस विषय में भी वही बात हुईं है । उड्ध शब्द से जद़िया की 
उत्पत्ति हुईं है। इसराइली भाषा में चाहे देश का नाम हो, या 
मनुष्य का नांस हो, उसके साथ हवा” शब्द अन्त में जोड़ने की 
ग्रथा अत्यन्त अधिक है। जैसे--जोतिया, जेडेजिया, हेजेकिया, 
पिरिया इत्यादि | 

ठीक है, इसी कारण उड़ शब्द के अन्त में हया? शब्द जोड़ 
देने से इसराइली भाषा में “डड़िया? बन गया है। लड़कपन में में भी 
( चाह्स डिक्वेन्स रचित ) डेविड कापर फील्ड” नामक उपन्यात्त पढ़ 
रहा था, तो उत्तमें जिस उड़िया का नाम है, उत्ते उड़िया ही 
समझने लगता था। तब मेरे मन में यह प्रश्न उठता था कि यह 
मनुष्य विलायत कैसे चला गया ? अरब समझ मेंआरह। है कि वह कैसे 
चला गया था ? और यह भी सोच रहा हैँ. कि, स्केरडीनेविया, 
बटेविया, साइबीरिया आदि नाम भी सम्मवतः इसी प्रकार से बने 
है। क्योंकि, ये सब भी एक शब्द हैं या नहीं, इसमें घोर सन्देह है। 
इसलिए जिस तरह 'उड़िया? एक शब्द नहीं है, “वह उद्धून-हया 
है, यह जैसे असन्दिग्ध रूप से निधारित हो गया, वैसे ही यह बात 
भी सर्व सम्मत रूप से निशिति हो गयी कि, कामानाइट छोय उद्ध 
देशवासी हैं | किन्तु, एक तुष्छ बात यह है कि, उस उढ़िया नामक 
व्यक्ति के अतिरिक्त और भी “'उड़िया” कानानाइट पहाँ थे। 
इ्तराइली लागों की तरह बहुत दिनों तक बहुत प्रकार से ही उनका 
उल्लेख हुआ। लड़ाइयों में, ब्याह शादियों में, आवन्द 
ओर निराननद में बायबिल भनन्‍्यथ में उनके नामों को 
उल्लेल अगकों बार हुआ है, किन्तु यही ऐसे आथर्य की बात 
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है कि नउके किसी भी स्वदेशी को 'उड़ियाः कहकर आदर करने 
की बात मेंने कभी नहीं सुवी | सम्भवतः इसराइल-राज डेविड का 
निषेध था । इस सम्बन्ध में हम कुछ अधिक नहीं कह सकते। प्रेसा 
हो भी सकता हे । 

छुठी एकता का उदाहरण देकर ठाकुर महाशय कहते हैं--- 
“राजा डेविड ने जिस उद्धसन्तान कानानाइट की अपना शरीर रक्षक- 
अहरी-पद अद्ान किया था, शायद उसके जातिगत गुणों को देखकर 
ही ऐसा किया था। वर्तमाव काल में उस कावानाइट जाति का 
अस्तित्व लुप्त तो अपश्य हो गया है, किन्तु उसी वंश के 'कन्दकाटा? 
लोग अब भी भारत के कलिज्ल या उड़देश में विद्यमान हैं। इन 
फनन्‍्दकाटा लोगों का शारीरिक गठन देखने से ही यह बात समझ 
में आ जाती है किये लोग वास्तव में शरीर-रक्षक-पद पर नियुक्त 
होने योग्य थे । कपल यही बात नहीं। राज-प्रहरी के लिए जिन 
गुणों का रहना आवश्यक है, वे तभी गुण उनकी जाति के 
साधारण धर्म रूप में गयनीय थी। कप्तान मेकफर्सन से लिखा है-- 
मूठ बोलने, प्रतिज्ञा भज्जी करने और गुप्त बातों को प्रकट करने 
को कन्दः लोग अधर्म मानते हैं, और बीरत्व भाव से थुद्ध में आ्रण 
त्याग करने और युद्ध में शत्रुओं का नाश करने को अश्रधर्म मानते 
हैं।” अच्छी बात है। इस्लीलिए में भी पहले कह चुका हूँ कि 
खोन्द लोग कानानाश्ट लोगों की तरह दूसरों के लड़कों को घराकर 
बलि नहीं चढ़ाते थे। किन्तु, क्या खोन्‍्द लोग ही फाचानाहट लोगों 
के समवंशीय हैं, फिनीशीय लोग नहीं हैं! ऋतेन बाबू ने भी 
इसके पहले दिखाया है, और मैंने भी इसका प्रतिवाद नहीं किया 
है. कि कानानाइ्ट लीग फ्िनीशीय लोगों की उपशासखा माभ हैं। 
ओर इसी कारण उन्होंने लाल-रज़ पर रुचि, लाल-(् तैयार करने 
की दक्षता, ताड और खजूर वृत्तों पर लेह, फाहनस” शब्द इत्यादि 
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का ग्रप्तज्ञ उठाकर फिनीशीय लोगों के साथ अभिन्रता प्रमाणित 
करने की चेष्ट की हे । वस्तुतः फिनीशीय और कानानाइट में अन्तर 
नहीं है । निबन्‍्ध के अन्त में उन्होंने स्वयं भी स्पष्ट करते हुए कहा 
है--“फिनीशीय लोग कानानाइट जाति की अन्यतम शाखा हैं ।”? 
किन्तु इन फ़िनीशीय लोगों का नैतिक चरित्र कैसा है? स्कूल के 
लड्कों को भी यह जानकारी है कि फिनीशीय लोग चोरी, डकैती, 
विश्वासघात, नर-हत्या आदि सभी प्रकार के पापों में ही सिद्ध- 
हस्त थे। थे लोग व्यापार-रोजगार करने के लिए विदेशों में जाते 
थे और अपनी नावों या जहाजों को कहीं छिपा रखते थे। फिर 
अपना माल-अतबाब विदेशी खरीदारों के सामने रख देते थे। फिर 
जब वे लोग अ्रसन्दिर्ध चित्त से खरीदने-बेचने में निमभ हो रहते, 
तब सुविधा मिलते ही थे फिनीशीय डाकू-बनिये उनके ऊपर 
आकमण कर देते थे, ओर जिसे पकद् पाते, उत्ते पकड़ कर 
अपने जहाज में ले जाते और पाल उड़कर रवाना हो जाते | 
इन्हीं लोगों को वे अन्य स्थानों में गुलाम के रूप में बेचकर 
भ्रथोंपाजन करते थे। वास्तव में, कोई भी अन्याय, अधर्म, निष्ठुरता, 
पापाचरण ऐसा नहीं था, जिसे ये फिनीशीय लोग न करते रहे हों | 
दिन में नो लोग अतिथि बनते थे, रात को उनके ही गले पर दे 
लोग छुटा भोंक देते थे। ये सभी बातें ५ जात 
हें ना द्वारा |्रम्भूत नहीं है। ऐसी ही जा 

समदंशीय होते हुए भी, उड़ीसा के कन्दकाटा! लोग इतने बढ़े 
धार्मिक फैसे हो गये! और ये फिनीशीय शरीर-क्षक उड़िया 
लोग युधिष्ठिर की भाँति धर्मात्मा केसे हो गये ! यदि शतेन्द्र बाबू 
इतनी-सी भी वैज्ञानिक पद्धति श्रवलस्बृन करते तो उत्त अवस्था 
में उन्हें यही दिखाई पडता कि फिनीशीय अथवा कागावाइट लोग 
यदि यदीसा की खोन्द जाति के हीं अन्तर्गत होते, तो दोनों 


[ €८ | 


जातियों के नेतिक चरित्र में शतना आकाश-पाताल का अन्तर 
न द्वोता | 


इन समताओं को दिखाकर ऋतेरद्र बादु ने रथ का असर उठा 
कर कहा है--हिसराइल राजा सोलोमन ने जिन विषयों में 
कलिक़ वापियों का अनुत्तरण किया था, उनमें रथ और मन्दिरादि 
निर्माण ही ग्रधान उल्लेखनीय हैं (....कलिज्ञ देशवाती सदा से ही 
रथ के शआडम्बर के प्रति आकर्षित रहते हैं, रथ की घूमधाय, ठाट- 
बाट, कलिज्ज देश में सर्वत्र है |. ..सोलोमन गे एक हजार चार सौ 
रथ बनवाये थे ।” इतनी अधिक संख्या में रथ नहीं बने थे, यह 
बात कोई नहीं कहता। राजा सोलोमन ने बहुत से रथ युद्धाथथ 
बनवाये थे। ऋतेनद्र बाबू कहते हैं कि, कलिब्नवासियों ने ही रथ 
निर्माण किया था। यह बात हो भी सकती है, ओर नहीं भी हो 
सकती | हो सकती है इसलिए कि, ठाकुर महाशय को हढ़ पिश्वास 
हो गया है कि, फिनीशीय लोग उद्धीसा के अधिवासी हैं। उद़ीसा 
में जगन्नाथ जी का रथ है, इसलिए उड़्या लोगों ने ही सोलोगन 
का रथ बनाया था| भुझे इस पर इस कारण विश्वास नहीं होता कि, 
प्रथमतः फिनीशीय लोग पड़िया नहीं हैं। इसके घिव।, रथ बनाने 
वाले मनुष्य और भी अनेक हैं। सोलोमन के पमरय में अर्थात्‌ ईसा- 
मसीह के एक हजार वर्ष पूर्व कलिक्ष से रथों की धूमधाम कैसी थी, 
ओर करलिंग वाती कैसा रथ बचा सकते थे, इसकी जानकारी मुझे 
नहीं है । दूसरा कारण यह है कि, राजा सोलीमन के पद़ोसी मिल्र- 
वासी बहुत पूर्वकाल से छुन्दर और सुदृढ़ रथ बनाने की कहा में 
ग्रष्तिद हो चुके थे । के लोग केसे रथों का निर्माण करते मे, वे क्ितमे 
अकार के 3, किस वृक्ष के काठ चाके से तैयार करते थे, सारगियों को 
कोन-कौच सी जागीरें दी जाती थीं, रथ चलाने की कला का जिंध- 
नाष्टिक की तरह कैसे वे विधिवत अभ्यास करते थे, इत्यादि बहुत सी 
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बातें में बाल्यकाल ये मिश्र देश के शतिहात्न में पढ़ चुका हँ | आज वे 
याद नहीं हैँ। याद रखने की आवश्यकता भी तब मैंने नहीं 
देखी थी। किन्तु इस बात की याद मुझे है कि, ग्राचीन सि्री लोग 
बहुत ही घुन्दर रथ बनाते थे। और मुझे यह वात भी याद पड रही 
है कि, कुल दिनों पूर्व 97886 ० 06 १०७॥०॥5५ पुस्तक के 
दूसरे या तीसरे अध्याय में गेंगे पढ़ा था, कि एक एसीरीय नरपति 
ने फाराव ( मित्र के नरेश ) से युद्ध में पराजित होकर यह कहकर 
दुःख प्रकट क्रिया था कि,--“यदि उनलोगों की तरह युद्धोपयोगी 
रथ मेरे पास भी होते तो मेरी यह दुर्दशा न होती ।” सारांश यह 
कि, उत्त युग के मनुष्य रथों की उपयोगिता समझते थे भोर सोलोमन 
की तरह बुद्धिमान और भुवन विख्यात नरप्ति भी इसे समझ गये 
थे, और इसीलिए उन्होंने इतनी अधिक संख्या में रथ बनवाये थे | 
किन्तु ग्रश्न यह है कि रथ बनाने वाले कोच थे / उड़ीसा के लोग थे 
या मिन्न देश के निवासी 

बायबिल में लिखा हे कि राजा सोलोमन ने मिश्र देश की 
राजकुमारी से विवाह किया था, और इस विवाह द्वारा वे मित्न के 
साथ झआात्मीयता के बन्धन में आवद हो गये थे । “( , 8॥88-- 
3३-. गाते इगठात्रा गाधवं७ उरतिा।ए राधा ?मक्कतण 
चंगह ए 58५एा का 000 एतवरद्गणा5 कापशाओ ४2. )" 
ऐसी अवस्था में किस तरह असन्दिग्ध रूप से स्थिर किया जा सकता 
है कि उक्त मरप्ति के रथों का निर्माण सख्धन्धी और पड़ोसी मिल्र- 
पासियों ने नहीं किया था, कॉलिंग वासियों के स्र॒जातीय कानानाइट 
लोगों ने किया था | 

इसके बाद अऋतेन्द्र बाद ने एक और अमाण दिया है। झाप 
कहते हैं--राया पोल्चोमन द्वारा अतिष्ठित नयर का नाम तिडुमर” 
है--यह है त॑स्क्त मुलक कलियग नाम। अर्थात्‌ ताल? या 
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व्ताड” एक ही बात है।” ऐसा हो भी सकता है। क्योंकि र-ल-ड 
के प्रभाव से आशेरा! से ताडीः बन जाना बताया जा चुका है। 
अब यदि ताल” को ताड़ु' बना देने ये आपत्ति उठाऊँ, तो लोग 
मेरी ही निन्‍्दा करेंगे । किन्तृ में पूछता हूँ कि वह शब्द क्या कलिंग 
के अतिरिक्त अन्य कियी भी उपाय से इसराश्ली भाषा ये प्रवेश नहीं 
कर सकता ? अच्छा, मान भी लिया जाय कि, ताल? से ताड” बन 
गया, किन्तु मर! क्या चीज हे ? जो भी हो, ताइमर” के धम्बन्ध 
में मेरी जानकारी कुछ भी नहीं हे। इस कारण इसका विचार भाष- 
बिंद्‌ लोग ही करेंगे--भे चुप हो रहता हूँ । 

में भाषा की विशेष जानकारी नहीं रखता। प्म्भव है, मेरी 
बातें सुव्यवस्थित रीति से नहीं कहीं गयी हों। तो गी, मुर्के यही 
आशा है कि इग तुच्छ अतिवादों के श्रति यदि ठाकुर महाशय का 
ध्यान आकर्षित हैं। जाय, तो अपने गुणों से मेरी प्रुटियों को द्वमा- 
प्रदान करेंगे, और ऐसी व्यवस्था भी कृपाूर्षक कर देंगे कि भर्विध्य 
में पुनः ऐसी त्रुटि न होने पाये | 


